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ERMITAS Y SANTUARIOS MARIANOS EN GALICIA
EN LA EDAD MODERNA

ROBERTO J. LOPEZ

El objetivo del presente trabajo es trazar una panorimica general
de la posible evolucion y significado de los santuarios marianos en
Galicia (Espafia) durante la Edad Modernal. Se parte para ello de
tres presupuestos bdsicos. En primer lugar, de la idea de que las di-
versas manifestaciones de las creencias religiosas son fenémenos
histéricos que como tales surgen y evolucionan en el tiempo, for-
mando parte, a veces importante, del contexto social en el que sur-
gen; parece pertinente, por tanto, analizarlas con relacion a ese
contexto propio y no con relacién a otros, por mas que éstos pue-
dan ser mis atractivos?. El segundo presupuesto del que se parte
en estas paginas estd relacionado con el anterior; supone que el es-
tudio de los comportamientos religiosos en la Fdad Moderna no
debe considerarse como un andlisis de algo ajeno a las realidades
sociales de la época, sino por el contrario como el anilisis de un
fendmeno que en cierto sentido envuelve a todas esas realidades,
de modo que para su comprensién es necesaria la de estos com-

! Las obras impresas de los siglos XVIII y XIX que se utilizan como fuentes para este
trabajo han sido consultadas en la Biblioteca General de la Universidad de Santiago de
Compostela.

2 Es ciento que los procesos culturales, y entre ellos se pueden incluir las manifestacio-
nes religiosas, son procesos acumulativos, pero eso no significa que haya que recurrir a “los
origenes” para explicar el estado de un determinado proceso en una época determinacka. En
el cuso que aqui se trta, lo mis oportuno pam explicar por gqué se levania o reconstruye un
santuario en Galicia en €l siglo XVIII es tener en consideracion ks circunstancias propius de
esos anos en lugar de apelar a explicaciones miticas, en concreto a las posibles pervivencias
ancestriles de caricter celta, segin acostumbra a hacer cienta literatura etnogrifica y antro-
pologica siguiendo los dictados de algunos autores gallegos de finales del siglo XIX y princi-
pios del XX, mis preoccupados por construir el “alma gallega™ que por analizar con criterios
cientificos los fendmenos culiuriles,
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portamientos. Y en tercer lugar, se parte del supuesto de que la
evolucién de los comportamientos religiosos en la Edad Moderna
debe entenderse como una parte del juego de relaciones e influen-
cias mutuas que se establecfan entre los sectores cultos (en especial
el clero) y los grupos populares, no sélo como una imposicion de
aquellos sobre estos. Por estas razones parece conveniente que
antes de abordar la cuestion central de este trabajo se hagan algu-
nas indicaciones genéricas sobre la situacion de Galicia entre los
siglos XVI y XVIII, de modo que se pueda tener en cuenta el con-
texto en el que se asientan los lugares de culto de los que después
se hablard y para hacerse una idea de la interrelacion que entre
ellos y su contexto se pudo entablar.

1. El contexto econémico v social de Galicia en la Edad Moderna

Situada en el extremo noroccidental de la Peninsula Ibérica, Gali-
cia ocupa una extensién aproximada de 29.500 kilémetros cuadra-
dos; al norte estd banada por el Mar Cantdbrico y por el oeste por
¢l Océano Atlintico, mientras que al sur limita con Portugal y por
el este con tierras asturianas y castellano-leonesas. Su linea de cos-
ta se amplia enormemente por sus caracteristicas rias y ensenadas
hasta superar los mil seiscientos kilémetros de extension; hacia el
interior e inmediatamente después de la franja costera, el territorio
gallego se articula en torno a los valles definidos por su red hidro-
grifica, para dar paso luego a los espacios montuosos del interior.
Estos son, a grandes rasgos, las tres grandes dreas geograficas de
Galicia y que condicionaron de modo considerable los modos de
vida de las poblaciones gallegas en la Edad Moderna4. Durante este

3 Lo cual no quiere decir que se entienda que las posibles influencias fuesen de igual
intensidad. Este planteamiento €5 claramente deudor de la nocion de “circularidad” acufada
por Carlo Guinzburg y que s¢ encuentra ejemplarizada en su obra F gueso y los gusanos,
Barcelona, 1986,

4 1a influencia de las condiciones del medio geogrifico en las formas de organizacion
social y econémica en Galiciy, y en particular sohre las estructuras y comportumientos fami-
liares, puede verse en L DUBERT Garcia, Historia de la familia en Galicia durante la Fpoca
Muoderna, 1550-1830, Sada (A Coruna), 1992,
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periodo Galicia experimenté un estimable aumento demogrifico,
pues pass de tener algo mds de 300.000 habitantes a comienzos del
siglo XVI, a casi 1.350.000 a finales del siglo XVIII5, Como cabria
esperar por los condicionantes geogrificos, la distribucién de la po-
blacion no era homogénea; las mayores densidades de poblacion
se encontraban en las dreas costeras y valles prelitorales (en ocasio-
nes hasta mis de un centenar de habitantes por kilémetro cuadra-
do), mientras que hacia el interior las densidades se iban debilitan-
do hasta alcanzar a veces valores inferiores a los diez habitantes
por kilémetro cuadrado. Uno de los rasgos més caracteristicos de la
poblacion gallega fue que a pesar de su aumento, continué siendo
durante toda la Edad Moderna una poblacién abrumadoramente ru-
ral; es mis, en términos relativos la poblacién rural fue en aumen-
to: si a finales del siglo XVI entre un 10 y un 12% de sus vecinos
vivian en micleos con mds de 300 hogares (entre 1200 y 1300 habi-
tantes), a mediados del siglo XVIIT esta proporcién apenas alcan-
zaba el 5%9.

Tanto el notable crecimiento demogrifico como el asentamiento
mayoritariamente rural de la poblacion gallega se comprenden, al
MENos €n Sus trazos mas sobresalientes, si se tiene en cuenta que
tal crecimiento se apoy6 fundamentalmente en las transformaciones
del sistema agrario y muy excepcionalmente en el establecimiento
de complejos fabriles y comerciales. Ademas de la progresiva re-
duccién de los barbechos y de la roturacién de nuevas tierras, es-
pecial importancia tuvo la introduccién de nuevos cultivos, primero
el del maiz a partir de comienzos del siglo XVII y luego el de la pa-

> El dato inicial oscila segin las fuentes empleadas ¥, sobre todo, segin las correccio-
nes que necesariamente se deben introducir para su uso. La referencia de finales del siglo
XVII pertenece al Censo de Floridablanca, mandado huacer en 1787 por este ministro. Una
sintesis de la evolucion demogrifica de Galicia en la Edad Modermna y de sus caracteristicas
se puede encontrar en P. Saaveora FErvANDEZ, Galicia. Historia, 1. Galicid en el Antigrio Ré-
gimen. Economia y sociedad, A Corufia, 1991, Pp. 32-60 y 178-225; M, C. SAAVEDRA VAZQUEZ,
Historia de Galicia, IV. Galicia na Idade Moderna, A Coruha, 1995, pp. 33-63; H. SoBrADO
Correa, Historia de Galicia, Vigo, 2004, pp. 99-109.

6 Los mayores nucleos de poblacion hacia 1750 eran Santiago de Compostela, con unos
20.000 habitantes, a la que seguian A Corufia con unos 10.000 ¥ Pontevedra con algo mis de
5.000 habitantes. Mis datos en P. SAAVEDRA FerNANDEZ, Galicia. Historia cit., p. 181.
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tata desde mediados del siglo XVIIL Las concordancias entre las
curvas de poblacién y las de recaudacion de los diezmos eclesidsti-
cos permiten afirmar esta relacién entre la poblacién y la agricultu-
ra gallegas’. Por el contrario, las aportaciones de la industria y de
otros sectores econémicos a este crecimiento fueron irrelevantes, a
pesar de su incipiente pujanza, en comparacion con las agricolas,
tal y como han puesto de relieve los estudios dedicados al fallido
proceso de industrializacion gallego y a la actividad mercantil®. A
su vez, esta escasa imbricacion de los sectores industriales con la
economia agricola fue también el resultado de determinados com-
portamientos sociales. En general, los grupos sociales dominantes,
como la pequefia nobleza y la burguesia, apostaron por el manteni-
miento de sus privilegios tradicionales; frente a la innovacién y el
riesgo que significaba la inversion en actividades industriales y mer-
cantiles, prefirieron la compra de tierras para beneficiarse de las
rentas agrarias. Los campesinos, por su parte, se mantuvieron al
margen de las tensiones modernizadoras anclados en una agricultu-
ra de subsistencia, orientada mds hacia el propio mantenimiento
que a la generacién de excedentes mercantiles?.

Este proceso econdomico y social general explica, sin que €so
suponga afirmar determinismo de ningiin tipo, que a pesar de las
diferencias apreciables entre unas dreas y otras se pueda hablar de
un sustrato comiin a la heterogeneidad social gallega de la Edad

7 A. Ewas Roe,, Dime ef mouvement du produit agricole en Galice, 1600-1837, en A.
Firas RoeL, Estudios sobre agricultura y poblacion en la Esparia Moderna, Santiago de Com-
postela, 1990, pp. 85-110; P. SAAVEDRA FERNANDEZ, Las grandes tendencias comarcales en Ia
evolucion de la poblacion gallega (de comienzos del XVIT a mediados del XIX), en -Studia Hi-
storicar, XI, 1993, pp. 11-39.

B L ALonso Avarez, Comercio colonial y crisis del Antiguo Régimen en Galicia (1778-
1818), Santiago de Composlela, 1986; J. CarmoNa, El atraso industrial de Galicia: auge y
liquidacion de ias manufacturas textiles (1750-1900), Barcelona, 1990; Ip., Galicia: minifun-
div persistente e industriglizacidn limilada, en Historia economica regional de Espaiia, siglos
XIX y XX, Barcelona, 2001, pp. 13-45.

9 J. GARcia-LOMBARDERO, La agricultura y el estancamiento econémico de Galicia en la
Espania del Antiguo Régimen, Madrid, 1973. Los pocos intentos por modernizar la agricultura
gallega se estudiun en A, M. S&NcHEZ RODRIGUEZ, La agricultura gallega en la crisis del Anti-
puo Régimen: tenlativds modernizadoras, en «Obradoiro de Historia Moderna., 12, 2003, pp.
223-246.
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Moderna, un sustrato que puede sintetizarse, como efectivamente
se ha hecho, en la fortaleza de su caricter tradicionall®. Las actitu-
des de los grupos dominantes en Galicia frenaron los intentos de
reforma social y econémica de Galicia en la Edad Moderna, y a su
vez las propias limitaciones de la economia influyeron en la toma
de decisiones de los sectores sociales implicados. El resultado, co-
mo ya se apunto, fue el mantenimiento de las estructuras socioeco-
nomicas tradicionales en Galicia durante un periodo de tiempo
muy dilatado!!.

2. El contexto religioso. Instituciones y religiosidad en la Galicia
de la Edad Moderna

El papel de las instituciones eclesiasticas en la evolucién de Gali-
cia en la Edad Moderna es muy destacable, dada la relevancia que
en conjunto tuvieron en los dmbitos econémico, social, jurisdiccio-
nal y politico, y por supuesto en el cultural e ideolégico!?; de he-

10 Asi se define en P. SAAvEDRA FERNANDEZ-R. ViLLARES Paz, Galicia en el Antigrio Régimen:
la fortaleza de una sociedad tradicional, en Esparia en el siglo XVII. Homenaje a Pierre
Vilar, Barcelona, 1991, pp. 434-504. Como se seialaba arriba, no se trata de hacer depender
el crecimiento demogrifico de los sucesos econémicos; como en todo sistema complejo, las
variables demogrificas, sociales y econdmicas son interdependientes.

11 Se resumen estas circunstancias en R. J. Lovez, Galicia a finales def Antiguo Régimen
(1770-1833), Ensayns Historicos (Universidad Central de Venezuela), en prensa.

12 Para hacerse una idea del peso de la presencia eclesidstica en Galicia, serin sufi-
cientes algunos datos. Galicia estaba dividida en cinco diocesis; de ellas la mis importante
era la de Santiago de Compostela, cuya sede arzobispal era la mis importante de Espafa
después de las sedes de Toledo y Sevilla. El clero secular lo componian algo mis de 3.000
individuos a finales del XV1 y mis de 10.000 a finales del XVIII; a finales de este siglo
habia en Galicia 72 conventos y monasterios masculinos que albergaban a unos 2.300 reli-
giosos, y 25 conventos femeninos con unas 550 monjas. En conjunto, las instituciones ecle-
sidsticas se beneficiaban de mas del 65% de las rentas (diezmos, foros, census, y OLros
gravimenes y derechos); desde el punto de vista jurisdiccional, un 35% del territorio y un
40% de la poblacion estaban sujetos a la jurisdiccion de obispos, cabildos y monasterios.
Se encontrari abundante informacidn sobre las instituciones eclesidsticas gallegas de la
Edad Moderna en los amplios estudios de B. BARREIRO MALLON-O. REy CasTeLaO sobre las
diGeesis gallegas publicados en Historia de las diGeesis espanolas. 14: Santiago de Compo-
stela y Tuy-Vigo, J. Garcia Oro coord., Madrid, 2002, pp 177-351 y 571-664; Historia de las
diceesis espariolas. 15: Iglesias de Lugo, Mondonedo-Ferrol y Orense, ]. Garcia Oro coord.,
Madrid, 2002, pp. 95-160. 255-334 y 471-508.
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cho, es dificil estudiar este periodo sin tratar directa o indirecta-
mente esta presencial®. En este caso, interesa subrayar no tanto las
influencias en los asuntos temporales como en los especificamente
religiosos, y de modo particular en los logros y limitaciones de la
reforma cat6lica en Galicia. El estudio del proceso de reforma se ha
centrado en sus dos aspectos basicos y complementarios, el de los
esfuerzos por mejorar, sobre todo a partir del Concilio de Trento,
las condiciones intelectuales, disciplinares y morales del clero, y con
ellas, aunque a otro nivel, las de los laicos. Los resultados obteni-
dos indican que si bien hubo un esfuerzo notable en las dos di-
recciones indicadas, los logros alcanzados fueron menores que los
deseados por sus impulsores, aunque no por ello irrelevantes.

Las medidas de reforma y control del clero secular comenzarin a
hacerse notar en el siglo XVIII en el alto clero (el de los cabildos
catedralicios y en parte del clero parroquial), y en menor medida, y
a veces casi de modo inapreciable, en el bajo clero (parte del clero
parroquial, capellanes, beneficiarios)!4. En cuanto a las actitudes y
comportamientos religiosos del conjunto general de la poblacién
gallega, su estudio da como resultado global un proceso gradual de
afianzamiento de los comportamientos establecidos como norma
por la reforma tridentina en la linea de la conocida como “piedad
barroca” tras los trabajos de Michel Vovelle!>. No obstante, esta

13 Un repaso de la historiografia dedicada a esta materia puede verse en R, J. Lorez, In-
vestigaciones recientes sobre los cabildos catedralicios gallegos durante la Fdad Moderna, en
Las catedrales espariolas. el Barroco a los Historicismos, G. Ramallo ed., Murcia, 2003, PP-
759-T77; In., Las instituciones eclesidsticas gailegas en la Edad Moderna: un estado de la cue-
stion, en «Semata. Ciencias Sociais € Humanidadess, 15, 2004, pp. 85-129.

" B. Barrero Mauon, E clero de la diceesis de Santiago a través de las visitas pastorales,
visitas ad limina, registros de licencidas ministerigies y concursos de curdatos, en «Compostella-
num-, 3-4, 1990, pp. 489-513; 1. DUBERY Garcia, La domesticacion, la bomogeneizacion y la
asimiiacion de las conductas del clero gallego del Antiguo Régimen a la idealidad del modelo
trentino, 1600-1850, en Antiguo Régimen y liberalismo. Homenaje a Miguel Artola, t. 11, Ma-
drid, 1995, pp. 477-495; Q. Rry Casteiao, La fglesia gallega en tiempos de Felipe IT- la aplica-
cion del Concilio de Trento, en Felipe IT (1527-1598). Europa y la Monarquia Catdlica, (. 111,
Madrid, 1998, pp. 341-364.

5 D.L. GoszAlez Lovro, Los comportamientos religiosos en la Galicia del Barroco, San-
tiago de Compostela, 2002. Una recopilacién y comentario de los trabajos mis recientes so-
bre religiosidad gallega en la Edad Moderna se puede encontrar en D.L. Goxzilez Loro-R].
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aceptacion y difusion de la doctrina y culto establecidos en Trento
no fue general; la poblaciéon asumié unos contenidos v de otros no
hizo caso o incluso los rechazé. La tension entre los planes de
reforma y las costumbres de la poblacién fue mayor en el dmbito
rural que en el urbano, donde los cambios fueron mds profundos
dada la mayor presencia eclesidstica y el apoyo de las instituciones
civiles. Por el contrario, en el medio rural las novedades se veian
con una mayor prevencion. Para las comunidades rurales la religion
y sus expresiones institucionales y rituales eran un fendémeno mas
social que personal, que impregnaban buena parte de sus manifes-
taciones de scciabilidad y que muchas veces eran la ocasién para
el encuentro y cohesion de esas comunidades, como es el caso,
por ejemplo, de las cofradias, los velatorios y las celebraciones fes-
tivas!6, El profundo enraizamiento de estas y otras costumbres en la
vida de las aldeas chocaba con las aspiraciones eclesidsticas de re-
formarlas. Ademads, conviene subrayar la complicidad que en mu-
chos casos se dio entre el clero rural y los parroquianos; una com-
plicidad que no debe sorprender, pues el sustrato cultural de bue-
na parte de ese clero rural era el mismo y se encontraba mas pro-
ximo a las formas de vida rurales que a los planteamientos mds
elaborados de la alta jerarquia eclesidstica empefiada en controlar
y reglamentar tiempos y espacios. En resumen, el avance del pro-
ceso de “cristianizacion” en el conjunto general de la poblacion y
en particular en el ambito rural, no logré suprimir costumbres y
practicas tradicionales. Se configurd asi un entramado complejo en
el que se entremezclaba lo religioso con lo profano, lo ortodoxo
con lo no ortodoxo, de modo que si bien no puede decirse que el
campesinado gallego fuese pagano, por mis que en su religiosidad
aparczcan practicas supersticiosas, tampoco puedce decirse que
fuese totalmente cristiano segiin el modelo de los reformadores tri-

Lovez, Investigaciones sobre bhisioria de la cultura y de las mentalidades en la Galicia de la
Edad Moderna, en Balance de la bistoriogrdfia modernista, 1973-2001, R]. Lopez-D.L.
Gonzilez Lopo eds., Santiago de Compostela, 2003, pp. 101-111.

16 1. DUBERT Garcia-C. FerNanDEz CORTIZO, Entre el regocijo v la bienaventuranza. Iplesia
¥ sucigbilidad campesina en la Galicia del Antiguo Kégimen, en Bl rostro vy ef discurso de la
Siesta, Santingo de Compostela, 1994, pp. 237-261.
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dentinos!’. Asi las cosas, la pregunta no debe ser s6lo en qué me-
dida influyé la Iglesia sobre la Galicia moderna, sino también cui-
les fueron las influencias de los modos de vida rurales en las mani-
festaciones religiosas v en concreto sobre las actitudes y comporta-
mientos del clero rural; dicho con otras palabras, debe darse entra-
da a la nocién de “circularidad” arriba apuntada y entender los fe-
némenos culturales (en este caso los religiosos) no sélo como el
enfrentamiento entre grupos sociales!s,

El estudio de los santuarios y ermitas marianos de Galicia en la
Edad Moderna debe situarse en una perspectiva historica. Es cierto
que los origenes de algunos de estos lugares de culto son precris-
tianos, pero no lo es menos que los cultos y ritos que en ellos tie-
nen lugar entre los siglos XVI y XVIII se desarrollan en un contexto
cristiano y sobre todo en un contexto de ofensiva reformista catdli-
ca que es ¢l que les confiere sentido!?. La apelaciéon a supuestas

17 Esta mezcla entre lo religioso v lo profano, lo cristiano v lo no cristiano, ha sido de-
scrito por laslett como un rasgo caracteristico de la vida cotidiana europea en la Edad Mo-
derna, en concreto en €l mundo campesine; pero submya la prevalencia del cristianismo co-
mo definidor general de los valores de esa cotidianeidad: Todos nuestros antepasados eran
creyentes convencidos, siempre. Sus creencias no eran solo religiosas, desde luepo, pues
creian en la brujeria, maligna y benigna, y daban crédito a muchas afirmaciones y costumbres
condenadas por los tedlogos como pervivencias paganas. Pero no podria sostener que tales
supersticiones llegasen nunca a constituir una religion que, como Lal, rivalizase con el cristia-
nismo, y el aldeano ireflexivo no parece haber notade ninguna incongruencia en la gama de
SUs Ccreencias y semi-creencias. El cristianismo tenia un poder sobre su vida subjetiva que nos
es dificil imaginar (...). No todos eran igualmente devotos, por supuesto, y seria ingenuo
suponer que ninguno de esos aldeanos abrigaba nunca dudas. Mucha de su devocidn debe
haber sido formal, y en parte mera conformidad. Pero su mundoe era un mundo cristiano y su
actividad religiosa era espontinea, no impuesta desde arriba- (P. LASLETT, £ mundo que bemos
perdido, explorado de nieve, Madrid, 1987, pp. 95-90). En cuanto a Galicia, véase P. SAAVEDRA,
La vida cotidiana en la Galicia del Antiguo Régimen, Barcelona, 1994, pp. 275.

18 Spbre las interrelaciones entre elites sociales y grupos populares son de interés
ademis de las apreciaciones de Guinzburg ya citadas, las que se aportan en J. Caro Banroja,
Las formas complefas de la vida religiasa. Religicon, sociedad y cardcter en la Espana de los si-
glos X307 y XVII, Madrid, 1985; A. DosiNGuez Ormz, [glesia institucional y religiosidad popular
en la Esparia barroca, en La fiesta, la ceremonia, el rito, Granada, 1990, pp. 9-20.

19 1Un planteamiento similar, si bien aplicado al estudio de determinados santuarios ita-
lianos en el pericdo bajomedieval, en M. Sensi, Saniuari del perdono e santuari erimitici a
répit, en Liewx sacrés, leux de culte, sanciuaires, A. Vauchez dir., Roma, 2000, pp. 215-239.
El autor concluye que los santuarios que estudia, lejos de ser la prolongacion de creencias y
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pervivencias de épocas remotas, que en cualquier caso sélo serian
pervivencias, no resulta suficiente; el recurso a lo “ancestral” puede
tal vez explicar los origenes remotos de una prictica (en este caso
de un lugar de culto religioso), pero no su realidad y circunstancias
en periodos posteriores. Al hacerlo asi, al insistir en las “raices pri-
migenias” para dar cuenta de unos comportamientos de la Edad
Moderna, se corre el riesgo de dar explicaciones anacrénicas, pues
se estaria haciendo tabla rasa de los profundos cambios en la confi-
guracion social, relaciones econémicas y sistemas de valores sufri-
dos por una sociedad en un periodo de tiempo superior cuando
menos a los mil quinientos afios. Precisamente son los cambios
operados en ese largo lapso de tiempo, el correspondiente a la An-
tigliedad Tardia y toda la Edad Media, los que pueden dar razén de
las situaciones materiales, intelectuales y espirituales con las que se
abre la Edad Moderna??; y por supuesto son las particulares formas
en que se desarrolla la vida en este ultimo periodo las que condi-
cionan (y a su vez son condicionadas por ellas, al menos pueden

ritos paganos, estin estrechamente ligados al debate teoldgico que en ese periodo se desar-
rollaba acerca de dos lugares escatologicos, el limbo y el purgatorio, y que por tanto es en
ese contexto cristiano en el que deben considerarse 1anto la existencia de esos lugares de
culto come las propias manifestaciones de la religiosidad.

20 Por lo que se refiere a Galicia y la introduccion y asentamiento del cristianismo y en
particular del culto mariano, no puede pasarse por alto los debates de los primeros siglos de
nuestra €ra en relacion a la figura y doctrina de Prisciliano, contraria a la maternidad divina
de Maria. Tampoco puede pasarse por alto, como si no hubieran existido o no hubieran in-
fluido en absoluto, el papel jugado por las 6rdenes religiosas y las fundaciones monisticas a
partir del siglo VI, de manera especial por la orden benedictina y mds tarde con la llegada de
lus Ordenes mendicantes de Santo Domingo y San Francisco. Un breve resumen sobre la im-
plantacién del cristianismo en Galicia se encontrard en J.E. Lorez PEREIRA, [a cristianizdcion
de la Gallaecia, en Galicia, terra Unica. Galicid castrexa e romana, Santiago de Compostela,
1997, pp. 282-288, Sobre Prisciliano y el priscilianismo, véanse V. Burrus, The making of a
beretic: gender, authority, and tbe Priscillianist controversy, Berkeley, 1995; X. Ciiao RGO,
Prisciliano, A Coruna, 2002; M.V. Escrmano, Kstado actual de los estudios sobre el priscifiani-
smo, en El Cristianismo: aspectos bistaricos de su origen y difusion en Hispania, Vitoria, 2000,
pp. 263-287; A. Ouvares GUILLEN, Prisciliano a través del tiempo: bistoria de los estudios sobre
el priscilianismo, A Corufa, 2004; v ).E. Lovex Perema, El primer desperiar cultural de Galicia:
culltira y literdtura en los siglos [V y V, Santiango de Compostela, 1989; sobre el monacato y
las 6rdenes religiosas en Galicia en la Edad Media pueden consultarse, entre otras obras, las
de J. ANnranE CErNaDAs, Monxes ¢ mosteiros nd Galicia medieral, Santiago de Compostela,
1995, y E. PorTELA, La cofonizacion cisterciense en Galicia, Santiago de Compostela, 1981.
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serlo) las manifestaciones religiosas. De ahi que lo escrito hasta
aqui no sea s6lo una simple descripcion del “paisaje” sobre el que
s¢ asentaron las ermitas y santuarios gallegos; son elementos que
necesariamente deben tenerse presentes para interpretarlos de ma-
nera ajustada a su realidad socioecondémica vy cultural. En resumen,
el estudio debe encuadrarse, pues, en este contexto general y en el
particular que determinaron los intentos de avance de las reformas
catélicas en un medio muy marcado por el apego a los modos tra-
dicionales de entender y organizar la vida cotidiana y las manifesta-
ciones religiosas?l.

3. Las ermitas y los santuarios marianos. Algunos datos sobre su
niimero y distribucion

Las discusiones entre reformadores catodlicos y protestantes en la
época moderna fueron una de las causas del auge de estos lugares
de culto ya establecidos vy de la creacién de otros nuevos en la
Furopa catdlica. Se trata de un proceso que, desde luego, no debe
sorprender en absoluto, pues en los santuarios y ermitas se auna-
ban algunas de las pricticas que dividian a los reformadores catoli-

e

1 Esta situacion ambivalente quedo registrada en la documentacion del periodo, y de
ella pueden servir de ejemplo dos textos. Uno es de 1640 y da idea del posible incremento
de la devocidn mariana siguiendo ¢l impulso reformador de Trento: -Desde el afc de 1600
se ha servido Nuestro Sefior en este Reino de Galicia de resucitar muchas devociones de las
imigenes antiguas de su Santisima Madre (...), desde que se puso silencio a la disputa que
habia sobre si habfa sido concebida o no sin pecado original, porque estaban olvidadas y
suspensas, sin la frecuentacion que solian tener en otros tiempos. (citmdo en P SAAVEDRA
FernANDEZ, O papel da igrexa na epolucion da Galicia moderna, en -A Trabe de Quro-, 8,
1991, p. 501). En la visita pastoral que en 1791 se efectud a las parroquias de la didcesis de
Santingo de Compostela, el visitador ordend derribar una caseta que era utilizada como ca-
pilla en honor de Nuestra Sefiora de la Concepcidn por sus malas condiciones e insistir en el
adoctrinamiento de los feligreses dada su facilidad para creer en fenémenos sobrenaturales:
«para apartar de la facilidad en creer en semejuntes apariciones y milagros de que nunca ne-
cesitt la pureza e infalibilidad de nuestra Santa Religion Catdlica siendo no pocas veces tales
patrafas ocasién para que los herejes nos vituperen y no hagan el aprecio debida de tantos
milagros verdaderos de gue abunda nuestra Santa Religion, siendo uno de los argumentos
mis fuertes para probar contra los acatdlicos ser ella sola la dnica y verdaderas (citado en D.
Gonziwez Loro, Aspectas de la vida religiosa barroca: las visitas pastorales, en Las religiones
en la historia de Galicia, Santiago de Compostela, 1996, p. 440).
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cos y protestantes: el culto a la Virgen y a los santos, las indulgen-
cias y las peregrinaciones. De este modo, los santuarios se convir-
tieron no s6lo en motivo para las discusiones teologicas, sino que
fueron un instrumento de difusién doctrinal y de control para los
reformadores catdlicos??. Para ello se recuperaron antiguas tradicio-
nes cultuales medievales, que en algunos casos habian caido en
desuso; en otros, los supuestos milagros y favores concedidos por
una imagen sirvieron para levantar nuevos santuarios. Y todo ello
apoyado en el poder que proporcionaba la imprenta, que permitia
extender ciertas devociones mis alld de los limites geogrificos co-
marcales mediante hojas sueltas, libros y, de manera especial, las
estampas y grabados de las imidgenes que se veneraban en los san-
tuarios y ermitas. Se traté de un proceso que, ademds, muestra un
cierto grado de permeabilidad entre las formas culturales oficiales y
las populares, en este caso de las correspondientes a la religiosi-
dad. Parece fuera de toda discusién que, de una parte la jerarquia
asume para sus fines de adoctrinamiento y educacion unas pricti-
cas arraigadas entre el conjunto de la poblacién, es decir asume
pricticas populares; de otra, que los grupos populares se mostraron
receptivos a las modificaciones de formas de culto o a la introduc-
cion de otras nuevas por parte de la jerarquia eclesidstica sobre la
base del respeto a las tradicionales. Este proceso es apreciable no
s6lo en aquellos territorios que fueron escenario de tensiones entre
catélicos y protestantes; también lo es en otros que, como Galicia,
no las conocieron?3,

En el momento actual no contamos con ningiin trabajo suficien-
temente exhaustivo que nos pueda aportar una vision precisa y de
conjunto sobre las ermitas y santuarios de Galicia, tanto del proce-

22 Como indica Dominique Julia, los santuarios y lugares de culto de la Fdad Moderna
no pueden ser analizados sin tener en cuenta la fractura que supusieron las reformas religio-
sas y la reinvencion de las tradiciones que entrafiaron. Véase D. Juua, Sarctudires et lieux
sacrés @ I Epoque Moderne, en Liewx sacrds, lieux de culte cit., pp. 241-295.

23 En los siglos XVII y XVIII, las jerarquias catdlicas del sur de Alemania impulsaron nu-
merosas peregrinaciones de cardcter local a ermitas y santuarios; sobre el particular, véase P.
CharPENTRAT, Dt maitre d'ouvraue au maitre d'vetivre. L'architecture refigieuse en Allemagne
du Sud de la Guerre de Trent Ans a l'Aufeldrung, Paris, 1974, pp. 31-38.
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so general de su fundacién y evolucion como del mas particular re-
lacionado con las ermitas y santuarios de advocaciéon mariana, que
es el que aqui interesa. La mayor parte de los trabajos de los que se
dispone son de caricter parcial, bien porque se centran en dmbitos
geogrificos comarcales o provinciales, o bien porque se centran en
determinado tipo de santuarios o ciertos aspectos de los mismos?4.
No obstante y a la espera de mis resultados, se puede acudir a al-
gunas aproximaciones e informaciones parciales que, a pesar de su
precariedad, parecen confirmar para el caso de Galicia el comporta-
miento general arriba apuntado, es decir un impulso a la fundacion
y a las actividades propias de estos lugares de culto durante la
Edad Moderna sobre todo a partir de Trento, y un impulso espe-
cialmente particular a las ermitas y santuarios marianos. En cuanto
a su nuimero, la estimacion hecha en su dia por Rodriguez Fraiz re-
sulta de interés, por cuanto sefiala una dimensién ciertamente alta
del mismo, si bien los datos deben tomarse con ciertas reservas;
ademis de los posible errores habituales en un recuento (el propio
autor dice que es -una pequeiia e incompleta estadistica»), €s nece-
sario tener presente que se trata de un cilculo hecho sobre referen-
cias contemporineas del autor, lo que quiere decir que en €l se in-
cluyen los lugares de culto levantados desde comienzos del siglo
XIX, y que por tanto no responde a la situacién a finales del siglo
XVIII. A pesar de todo ello, bien puede servir como indicador de la
proliferacion de estos lugares de culto y habida cuenta de que mu-
chos de ellos no pasaban de ser pequefias ermitas rurales que res-

24 Como ejemplo se pueden citar tres trabajos. En J. CarbpEsO LINARES, Santuarios maria-
nos de Galicia: bistoria, arte y tradiciones, A Corufna, 1995, se recoge una amplia informa-
cion sobre unos cuantos santuarios marianos, concretamente 17; de cada uno de elles se
ofrecen los datos de su localizacion geogrifica y accesos, una breve resena historica, lus co-
stumbres y tradiciones religiosas y festivas, y una peguena bibliografia, ademds de diverso
material grifico. En J.J. CmriAn Franco, Guia para visitar los santudrios marianos de Galicia,
Madrid, 1989, la relacién de santuarios y ermitas es mayor, pues alcanza los 125 lugares de
culto; no obstante, también resulta insuficiente, tanto por el nimero como sobre todo por-
que se trata, tal como refleja su titulo, de una chra de divulgacion. Una relacién y estudio de
los santuarios, no solo marianos, de la provincia de Lugo se ofrece en J.M. Braxco Prano, Ex-
roles e ritudis nos santaarios lucenses, Lugo, 1996, su caricter es etnogrifico y ofrece escasa
informacion de caricter histdrico.
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pondian a cultos v devociones locales, posiblemente su niimero a
finales de 1a Edad Moderna estaria en torno a los valores que apor-
ta el autor mencionado y que son los siguientes?>;

Provincia Ermitas y santuarios
A Coruiia 100
Lugo 160
Ourense 206
Pontevedra 135
TOTAL 601

Otra referencia general sobre la cronologia de ermitas y santua-
rios se puede obtener de los datos que aponrta la guia elaborada por
Cebriin Franco y que se cité un poco mas arriba. Su informacion
estd muy lejos de coincidir con la estimacion global de Rodriguez
Fraiz, pues si este hablaba de unos 600 santuarios y ermitas, en es-
ta obra de divulgacion tan sélo se hace referencia a 125 lugares de
culto de los que, ademds, la informacién que se aporta esta lejos de
ser exhaustiva, pues de muchos de ellos tan sélo se indica su loca-
lizacién y nada sobre cuidndo fueron fundados, como puede verse
en la siguiente tabla en la que se resumen sus informaciones?6.

Didcesis Diocesis  Diocesis  Diocesis Didcesis DiGcesis
de de de de de de TOTAL
Santiago Lugo Mondofiedo Ourense  Tui Astorga

E. Media 6 4 - 2 1 1 14
E. Moderna 5 1 1 8 - - 15
No se dice 60 10 2 21 3 & 96

TOTAL 71 15 3 31 4 1 125

25 Datos tomados de A. RODRIGUEZ Fralz, Costumbres poptilares de las iglesias y santria-
rios marianos de Galicia, en -Museo de Pontevedru-, XIV, 1960, p. 90.

26 Elaboracion propia a partir de J.J. CrsriAN FRANCO, Guia pard visitar cit. Una parte de
la provincia de Qurense corresponde a la didcesis de Astorga, en concreto Ia parte oriental.
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Como se ve, de la mayoria de los santuarios no se da ninguna
indicacion sobre el momento de su fundacién; en cualquier caso, y
con todas las cautelas precisas, parece significativo que de los 29
santuarios marianos de cuya fecha de fundacién se nos informa, 15
fueran creados en la Edad Moderna, dato que podria tomarse como
indicativo, a falta de otro mejor, de esa posible tendencia a estable-
cer nuevos lugares de culto mariano ligados a costumbres tradicio-
nales en época moderna.

Una imagen mds precisa de la evolucién del nimero de santua-
rios y ermitas, aunque limitada espacialmente, la proporcionan los
datos recogidos por Gonzilez Fernindez sobre Vigo y su entorno,
el Val do Fragoso, v sobre el espacio mas amplio de la diécesis de
Tui. Con relacién al primero de ambos territorios, el recuento se
hace en tres momentos diferentes, lo que permite establecer una
secuencia fundacional que ilustra la marcha seguida por el proceso
reformador catélico, si bien es cierto que en este caso no se distin-
guen las ermitas y santuarios marianos de los demis. Segun los da-
tos que recoge el autor, a comienzos del siglo XVII tan s6lo habia 8
capillas y ermitas, cantidad que asciende a las 55 en Ia segunda mi-
tad de siglo XVIII, para bajar a 23 en el segundo tercio del XIX?7. El
periodo en el que mis abundaron las fundaciones parece haber
sido sin duda el que va desde mediados del siglo XVII hasta media-
dos del XVIII, especialmente Ia segunda mitad del XVII; es decir, la
€poca en la que las reformas de Trento ya parecen haber sido asi-
miladas suficientemente en esta parte de Galicia y estaban siendo
aplicadas con relativo éxito.

Por lo que se refiere a la dicesis de Tui, los datos se refieren al
periodo que va entre mediados del siglo XVIII y mediados del siglo
XIX; no se puede extraer de ellos una linea evolutiva como en el
Caso anterior, pues sefalan el punto de llegada a finales de la Edad
Moderna, pero al distinguir entre las advocaciones de los espacios
sagrados se puede calibrar la importancia relativa que tenia la de-
vocion mariana en el conjunto general de todas ellas asi COMO Cua-

" Los datos que se acaban de citar en J-M. GoxzAlez FerNANDEZ, Inventario bistorico das
ermidas de Vigo e do Val do Fragoso. Séculos XVI-XIX, Vigo, pp. 18-20.
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les de entre las marianas eran las mis populares. La distribucién
general segin las advocaciones es la que se muestra en esta tabla?s:

Advocaciones Ermitas y santuarios Porcentaje
Santos 254 51
Santas 101 20
Marianas 86 17
Divinidad y otras 69 12
TOTAL 501 100

Destaca la alta proporcion de ermitas bajo advocacion mariana
en el conjunto de todas ellas, el 17%, proporcién que es la mds al-
ta si se tiene en cuenta que las 355 dedicadas a santos y a santas se
reparten entre 95 titulares (40 santos y 55 santas), y que de ellas la
que tiene mis ermitas entre el santoral masculino es San Roque,
con 22 ermitas, y entre el femenino es Santa Lucia, con tan sélo 6
ermitas. En la tabla siguiente se especifican las advocaciones maria-
nas de las 86 ermitas tudenses?:

Advocacion Ermitas y santuarios
Concepcion Inmaculada 24
N* §* del Carmen 17
N? §2 de la Soledad 8
N* §* de la Guia 7
Asuncion ¥l
N §* de los Remedios 7
N? §* del Rosario 6
N* §* de las Nieves 5
N? §* de Guadalupe 5
TOTAL 86

2 Elaboracion propia a partir de, .M. GoNgAwez FernANDrz, Inventario bistdrico cit,,
pp. 31-32.
2 Elaboracion propia a partir de la misma obra.
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Esta distribucién refleja la importancia de advocaciones marianas
nuevas y renovadas, como son las de la Concepcién, el Carmen y la
Soledad, que se fueron imponiendo a partir de mediados del siglo
XVIII¥. La devocién a la Virgen del Carmen progreso gracias a las
misiones populares predicadas por los carmelitas, pero de manera
especial de la mano del uso creciente del escapulario del Carmen y
por su progresiva presencia como benefactora de pescadores y ma-
rineros, papel en el que fue desplazando a santos intercesores tradi-
cionales como San Telmo3!. En cuanto a la Virgen de la Soledad,
que puede relacionarse con la de los Dolores. no se traté de una
advocacion realmente nueva, pues esti estrechamente vinculada
con el culto a la Pasién de Cristo, en auge desde finales de la Edad
Media, y en ella se unieron otras advocaciones tradicionales, como
la de la Quinta Angustia v la Piedad32. Puede resultar sorprendente
que haya pocas ermitas y santuarios dedicados a la Virgen del Rosa-
rio; pero se debe tener presente que en algunos casos esta devo-
cion convivia de algin modo con la titular del santuario o ermita,
como por ejemplo a través de una cofradia que a veces era el resul-
tado de la predicacién de misiones populares33. Al respecto se pue-
den citar al menos dos casos en la provincia de Ourense, el del san-
tuario de Nuestra Senora de las Ermitas y el de Nuestra Seiiora del
Mundil. En el primero, existia una cofradia dedicada a su advoca-
cién desde al menos 1647 a la que agregé en 1705 una cofradia del
Rosario el dominico Alonso de Ulloa cuando intervino como predi-
cador de las misiones que se organizaron en el santuario. Algo pa-

** D. GonzaLez Lovo, Las devociones marianas en el abispado de Tui a mediados del siglo
XIX. Cambios y permanencias de un culto tradicional, en -Tui. Museo y Archivo Histdrico
Diocesano., VIII, 1998, pp. 106-109.

3N C. GonzAz PErez, Dervocions marivieiras: do Corpo Santo @ Virxe do Carme, en
Antropoloxia mariicira, Santiago de Compostela, 1998, pp. 302-312.

2 D. GonzAtez Lopo, Onomdstica y detocion: la difusion de nuevos cultos marianos en
la Galicia Meridional, durante los siglos XVIIT y XIX. Fl Obispado de Tuy, en -Obradoiro de
Historia Modernas, 1, 1992, p. 168,

3 C. FervANDEz CoRTIZO, Los misioneros populares y la devacion del Rosario de Nuestra
Senora en Galicia (siglos XVI-XVIE, en Homenaje a José Garcia Oro, Santiago de Composte-
L1, 2002, pp. 153-170.

M Breve y compendiosa resefia del Santuario de Nuestra Senivra de las Ermitas y de su
flustre Congregacidn, por un pdarroco siervo de Marnia, Santiago de Compostela, 1849, p. 9. En
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recido ocurrié en el segundo, el santuario de Nuestra Senora do
Mundil, un templo de origen bajomedieval que fue reconstruido en
el Gltimo tercio del siglo XVIII; al terminar de levantarse la nueva
capilla, se fundé en 1790 una cofradia del Rosario para que «se
conserve para siempre y aumente la doble devocién y el mayor
culto divino»3. .

En resumen, la reforma cat6lica de la época moderna no sélo no
climind los santuarios y ermitas erigidos siglos atrds, sino que, ade-
mis de apuntalarlos, promovié la fundacién de otros nuevos. Se
comprueba asi, en un caso concreto, la afirmacién de caracter ge-
neral hecha por autores como Peter Burke, sobre el caricter menos
puritano de los reformadores catélicos con relacién a los protestan-
tes, en la medida en que toleraron algunas manifestaciones no es-
trictamente ortodoxas y ademds utilizaron algunas de ellas, como es
el caso de los santuarios y ermitas con el conjunto de creencias y
practicas que suponian, para insistir en aquellas cuestiones doctri-
nales que les interesaban, en este caso las marianas y las que con
ella se relacionaban36,

4. La revitalizacion de santuarios medievales en la Edad Moderna

Como se acaba de indicar en el apartado anterior, un nimero re-
lativamente alto de ermitas y santuarios gallegos de la Edad Moder-
na eran de fundacién medieval. En algunos casos se puede datar su
construccion, pero en otros no se puede ir mis alldi de meras con-
jeturas apoyadas en restos arqueolégicos; es el caso, por ejemplo,
del santuario de Nuestra Sefiora de Pastoriza (Arteixo, A Corufia),
para el que la documentacion disponible no permite ir mis alla del
siglo XVI, mientras que ciertos restos arqueologicos hacen suponer
a algunos que ya habfa culto mariano en el siglo IX, si bien para
otros autores, sin embargo, su origen no se remontaria més alld del

esta misma obra se encontrurd mids informacion sobre la historia ¢ indulgencias de la co-
fradia de las Ermitas (pp. 13-17) y del Rosario {(pp. 8-13).

35 B, Juay Franco, O Sentudrio do Mundil, Ourense, 1995, pp. 66-71, donde entre otras
noticias de la cofradia se recoge un resumen de sus constituciones,

36 P BurkE, Lg culturd popular en la Furopa Moderna, Madrid, 1991, pp. 305-307.
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siglo XIII, en el mejor de los casos al XII37. Por lo general, los san-
tuarios medievales suelen tener en comin unos origenes inciertos y
nebulosos. Los relatos sobre su fundacién estan envueltos en leyen-
das cuyos argumentos y situaciones son muy similares entre si y
con respecto a los relatos referentes a otras imagenes y santuarios
de Espana: la aparicion de luces especiales o sonidos maravillosos
que son vistas o escuchadas habitualmente por pastores o campesi-
nos, el hallazgo de una imagen enterrada o escondida en un 4rbol
O entre unos arbustos o unas piedras, la resistencia de la propia
imagen a ser trasladada a otro lugar diferente al del hallazgo y, por
fin, la construccién de una ermita en el lugar del encuentro38. En
algunas ocasiones la invasién sarracena aparece como la causante
de la pérdida u ocultacién de la imagen que luego sera milagrosa-
mente recuperada, lo que hace suponer que de alguna manera es-
tos santuarios estuvieran relacionados con el proceso repoblador y
de conquista, como se ha propuesto con respecto a los santuarios
marianos andaluces mas antiguos3. Uno de los santuarios gallegos
cuya leyenda fundacional estd aderezada con la ocultacién de la
imagen de la Virgen ante la invasién drabe es el de Nuestra Sefiora
del Corpino, en la provincia de Pontevedra40. También podria rela-
cionarse con una real o supuesta relacién con la invasién musulma-
na la pervivencia hasta el presente de las representaciones de lu-
chas entre moros y cristianos que suele hacerse en las romerias de
Nuestra Sefnora de la Franqueira (provincia de Pontevedra) y de
Nuestra Sefiora da Sainza (provincia de Ourense)il. La representa-

37 El origen en el siglo IX se cita en JJ. CeBriAN FRaNCO, Guia para visitar cit., p. 77; el
origen bajomedieval se sefala en M. Lucas Avarez, H Santuario de Nuestra Sefiora de Pasto-
riza, A Coruna, 1951. pp. 9-21.

¥ Véase una amplia recopilacion de estas leyendas en J.A. SAxamz Perez, Ef culto ma-
rigno en Espana. Tradiciones, leyendas y noticias relativas a algunas imdgenes de la Santisi-
ma Virgen, Madrid, 1943,

39 §. RopRIGUFZ BECERRa, De ermita a santudrio: reflexiones partir de algunos casos de
Andalucia, en Romarias e peregrindcions, Santiago de Compostela, 1995, I

W Se puede encontrar con cierto detalle en R. SaiGapo Tomi, Sanrtuarios gallegos. FI
Corpino, Lugo, 1929, pp. 26-40.

1 Un relato del duelo verbal entre un moro y un cristiano en 'l fiesta del 8 de septiembre
cn la Franqueira a comienzos del siglo XX en Historia de Nuestra Sefiora de la Frangueira (lla-

4
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cién no es exclusiva de estos santuarios, pues fue relativamente fre-
cuente en algunos lugares y fiestas senaladas en Galicia en la épo-
ca moderna, como las celebraciones del Corpus y del 25 de julio,
dia de Santiago Apéstol, y como no podia ser menos en Santiago
de Compostela en ocasiones diversas®2, Por los demas, y para con-
cluir este apunte, es necesario sefialar que los “moros” (0s mouros,
en gallego) forman parte del imaginario popular gallego y no siem-
pre esta denominacién tiene un referente histérico, sino que con
ese término se denomina a seres imaginarios que viven en el sub-
suelo y custodian miticos tesoros®3.

Tales relatos tejidos en el transcurso del largo periodo medieval, se
pueden atribuir a esa tipologia cultural que se suele calificar de po-
pular por la forma en que se compusieron, se difundieron y se modi-
ficaron, y claro esta por su informacioén, a veces minima y €n mu-
chos casos inverosimil desde un punto de vista objetivo. A pesar de

mada en Io antiguo N. S. de la Fuente): relacion de los milagros realizados por su divino auxi-
lio y descripcion de las romerias que se celebran en su santuario, Mondariz-Balneario, 1929, pp.
26-25; algunas referencias mds sobre los dos santuarios citados en A. RODRIGUEZ Fra1z, Costum-
bres populdres de las iglesids y santuarios marianos de Galicia, en -Museo de Pontevednr-, X1V,
1960, pp. 132-134. Mas recientes son las descripciones sobre la Franqueira de F. ALONSO ROME-
RO, Las romerids de Galicia, en Galicia. Antropologia. XXVII: Religion. Creencias. Fiesias, A
Coruila, 1997, pp. 394401 y de A.C. Pérez Rodriguez en J.C. VALLE Pere7-A.C. PErEZ RODRIGUTZ,
Santa Maria de A Franqueira. Monasterio cisterciense, Leon, 2003, pp. 55-64.

42 Ep X. TaBOADA CHIVITE, Ritos y creencias gallegas, Santiago de Compostela, 1980, pp.
57-77 y 255-270, se recogen informaciones sobre diferentes lugares y ocasiones en las que se
escenificaban enfrentamientos entre moros y cristianos en Galicia. Ademas de la Franqueina y
la Sainza, se aportan datos sobre otras localidades como Laza, Trez y Retorta (provincia de
Qurense); se recogen algunas noticias sobre las del Corpus en Betanzos (provincia de A Co-
runa) y en Santiago de Composiela en el siglo XVIL las del 25 de julio en Mourods (provin-
cia de Ourense), las de Bentraces (Qurense) el 11 de julio (dia de 5an Benito), las de los car-
navales de Larouco (Ourense) y Lalin (Pontevedra), entre otras. Estas informaciones son una
reedicion de las publicadas en 1950; mas recientes y sobre la representacion del 25 de julio
en Trez son las de X. RopricUEz Campos, Las fiestas patronales y la identidad en Galicia, en
Galicia. Antropologia. XXVII cit, pp. 372-375. Sobre las representaciones en Santiago de
Compostela en algunas celebruciones de la Edad Moderna, véanse R.J. Loprz, Algunas notus
sobre contenidos militares y bélicos de las ceremonias piiblicas gallegas del siglo XVIlI, en Ar-
quitectura e iconografia artistica militar en Espafia y América (siglos XV-XVIII), Sevilla, 1999,
pp. 909-921; In., Las entradas priblicas de los Arzobispos compostelanos en la Edad Moderna,
en Homenaje a José Garcia Oro, Santiago de Compostela, 2002, pp. 193-209.

43 M. LUNARES GARCIA, Mouros, dnimas, demonios: el imaginario popular gallego, Madrid,
1990,
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que el ideal reformista catélico apuntaba hacia cierta depuracion for-
mal y hacia la desaparicién de manifestaciones de credulidad y del
exceso de milagreria, lo cierto es que estas leyendas fueron utilizadas
en la Edad Moderna para apuntalar e impulsar el culto en esos tem-
plos de origen medieval, y de alguna forma legitimarlo apelando a
su antigiiedad y origenes milagrosos y extraordinarios. Y lo que re-
sulta mds interesante es que esas leyendas y tradiciones acerca de los
origenes de determinados santuarios marianos, atribuidas en general
a la cultura y religiosidad popular que debian ser reformadas, fueron
recogidas, asumidas, argumentadas y enriquecidas por representantes
del clero, y en concreto por clero instruido que era el que debia pre-
cisamente impulsar la reforma. Como muestra se puede citar una
obra de caricter general de Juan de Villafafie, editada en dos ocasio-
nes en la primera mitad del siglo XVIII, en la que recoge noticias de
setenta y tres santuarios espanoles, entre ellos cinco de Galicia, y en
la que se hace eco de sus leyendas fundacionales y de otros hechos
extraordinarios, didndolos por ciertos. Pero de manera particular es
obligado referirse a unos cuantos escritos dedicados en la época mo-
derna a tres imagenes gallegas de la Virgen y a sus lugares de culto,
Nuestra Sefiora de los Ojos Grandes (Lugo), la Virgen de la Barca
(Muxia, A Coruiia), v Nuestra Sefiora de las Ermitas (Ourense), escri-
tos que indudablemente contribuyeron al aumento del prestigio y de
las peregrinaciones a estos tres lugares en la época moderna®,

5. La Virgen de los Ojos Grandes (Lugo)

Esta imagen se venera en la catedral de Lugo, y se trata de una ta-
lla de granito posiblemente del siglo XTIV y que también posiblemen-

44 1, pE Viarse, Compendio bistorico, en que se da noticia de las milagrosas, y devotas
imdgenes de la Reyna de Cielos, y Tierrd, Maria Santisima, que se veneran en los mds célebres
santugrios de Hespana [sic/, Salamanca, 1726; hay otra edicion hecha en Madrid en 1740. Los
santuarios y devociones marianas que recoge de Galicia son Nuestra Sefiora de la Barca,
Nuestra Sefiora del Cristal, la Franqueira, las Ermitas y Nuestra Sefora de los Ojos Grandes.

45 En ellos se podri comprobar la afirmacién general hecha por Froeschlé-Chopard acer-
ca de composiciones similares: que revelan una voluntad de reorganizar los espacios sagra-
dos con un proposilo reformista. Véase M.H. Frorsane-CHoparp, Espace et sacré au XVIle
siocle, Présentation des sources, en Lieux sacré, lieux de culte cit,, p. 299,

11ttt
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te fuese tallada teniendo como modelo otra imagen anterior que se
perdié. Su nombre procede de una de sus caracteristicas formales,
su mirada, si bien su caracteristica mis evidente es que se trata de
una “Virgen de la Leche” pues estid dando el pecho al Nifio. Es posi-
ble que la imagen estuvicse en una capilla del dbside de la catedral
lucense a comienzos del siglo XTIV, localizaciéon que en cualquier ca-
so es segura desde la primera mitad del siglo siguiente. El culto a la
imagen se potenci6 especialmente a mediados del siglo XVII, gracias
a la intervencién del canénigo lectoral Juan Pallares Gayoso, que lo-
gré que el cabildo se interesase en construir una capilla para la ima-
gen con mayores dimensiones que la que entonces ocupabai®. No
obstante, hasta 1725 el cabildo no se decidi6é a emprender la nueva
construccion?’, De parte de estos avatares y, sobre todo, de sus mo-
tivos, dejé constancia escrita el propio canonigo lucense.

En el afio 1700 vio la luz la extensa obra que el lectoral de la ca-
tedral de Lugo dedicé a la Virgen de los Ojos Grandes; se trataba
de una obra péstuma, pues el canénigo lucense ya habia fallecido
en noviembre de 166848, Fl tema central de Argos Divina lo consti-
tuye desde luego la mencionada imagen y su culto?; pero debe ad-

46 M.D. Vna Jato, Lugo barroco, Lugo, 1989, pp. 37-38.

47 Un estudio de esta nueva capilla en M.D. Vi Jato, Lugo barroco cit., pp. 37-60. El
programa iconogrifico de la misma se construyo sobre dos ideas fundamentales, la exalta-
cién de la Virgen como Reina de la Creacion, y Maria como camino de salvacion en cuanto
Madre de Cristo.

8 ], PaLLARES GAY0so, Argas Divina. Sancta Maria de Lugo de los Qjos Grandes, fundacion,
y grandezas de su Iglesia, sanctos naturales, reliquias, y venerables varones de su Cindad, y obi-
spado, obispos y arcobispos que en todos imperios la governdron, Santiago de Compostela, 1700;
se trata de una obra extensa, organizada en alge mas de sesenta capitulos que ocupan 579 pa-
ginas. La comparacién de la patrona de Lugo con el personaje mitologico de Argos no parece
que necesite demasiadas explicaciones; éste era el guardidn que siempre vigilaba pues contaba
con cien ojos que le permitian estar atento a lo que sucedia con la mitad de ellos mientras que
con los otros se entregaba 1l suefio, por lo gue su asociacion con una imagen denominada de
los Ojos Grandes parece mis que adecuada desde un punto de vista formal y simbolice.

9 Los primeros treinta capitulos, mas o menos, estin dedicados al origen de la ciudad
(atribuido a Hércules y a los griegos) y de los inicios de la difusion del cristianismo, la pre-
sencia y predicacion de Santiago Apéstol en lu ciudad y los origenes apostélicos de la de-
vocien a Nuestra Sefiora de los Ojos Grandes, v la historia y avatares sufridos por la imagen
entre otros aspectos. Los capitulos finales del libro retoman las cuestiones marianas; los capi-
ralos 56 a 59 estian dedicados a los milagros realizados por la imagen, y los capitulos 60 y 61
a la cofradia de Nuestra Sefiora de los Ojos Grandes.
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vertirse que el libro constituye también un elogio y defensa de los
privilegios, derechos y jurisdiccién del cabildo catedral de Lugo, asi
como de la antigiiedad y méritos de la ciudad y su territorio®. Co-
mo sucede con frecuencia en estos escritos de caricter apologético,
uno de los argumentos empleados para establecer la importancia
del culto y su relevancia con respecto a otros es el de su antigiie-
dad; en este caso, el lectoral recoge y defiende con apasionamiento
el origen de la sede catedralicia lucense en la predicacion del
Apostol Santiago3l. Segun Pallares, -Santiago dedicé la cathedral de
Lugo a la Virgen N. Sefiora, en la imagen de Santa Maria de Lugo
de los Ojos Grandes», de donde se deduce que es <la primera ima-
gen que se conoce en Galicia. La segunda de quantas ai en Espaiia,
y se sospecha ser la primera-, afirmacién alusiva, huelga dar mads
explicaciones, al Pilar de Zaragoza32.

Por si acaso no fuera suficiente ¢l origen apostélico del culto
que a esta imagen se le daba en una capilla de la catedral de Lu-
g0, el candnigo recoge mds adelante un breve repertorio de mila-
gros fechados entre principios del siglo XVII y la década de 1660,
no sin hacer antes una breve disertacién sobre el fundamento y
valor teolégico de estos sucesos. En total retine once producidos
por el uso del aceite de la limpara votiva de la imagen, cuyos
protagonistas (cinco clérigos, una religiosa, un militar y cuatro ve-

30 Ademis de desarrollar algunos de estos aspectos en alguno de los capitulos citados
en la nota anterior, el autor dedica los capitulos 31 a 44 a la jurisdiccion temporal vy criminal
del cabildo, los concilios aqui celebrados, y a ciertas singularidades y privilegios de 1a sede
catedralicia; los capitulos 45 a 48 los dedica a quienes fueron hasta entonces obispos de la
didcesis; y los capitulos 49 a 55 estin dedicados a santos naturales de Lugo o relacionados
con la ciudad, y a las reliquias conservadas en el templo,

°l .Lo que goza una iglesia por su fundacion, es de mis noble derecho que lo que po-
see por nuevo privilegio (...). En esta doctrina la catedral del Lugo vendra a tener el maior
lustre, probando su fundacién desde la predicacion del Unico Patrén de las Espanas, Santia-
g0, y serd el maior blasén de lu gloria de los lugueses aver sido de los primeros christianos
de Espufia, por primeros discipulos e hijos primogénitos los gallegos de su predicacion
evangélica- (pp. 25-20). A esta cuestion le dedica los capitulos 3 4 6.

>2 El primer entrecomillado corresponde al titulo del capitulo 7 (pp. 53-57); las posibles
objeciones a esta afirmacion las trata de refutar en el capitulo siguiente (pp. 57-62). El segun-
do entrecomillado corresponde al titulo del capitule 10, un capitulo extenso que abarca las
piginas 67-83.
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cinos) se ven librados de enfermedades tales como la gota, ciati-
ca, fiebres tercianas, tisis, diversas infecciones y tumores y la «per-
secucion de un duender, en referencia, es de suponer, a una en-
fermedad mental33. Y, a mayor abundamiento, el lectoral afiade el
relato de su propia curacién a los once anteriores: -Con su inter-
cesién, estando desahuciado con todos los sacramentos, y con
plazo, quando mds, de dos horas de vida, asistido de sacerdotes,
que hacian la recomendacién del alma, y tocando a agonizar, y
prevenidos los lutos entre los ultimos alientos de la respiracion,
juzgindome muerto, me quedé dormido algunas horas, y poco
a poco alentindose los pulsos, mejoré, y recobré salud, recono-
ciendo este favor a Dios N. S. por intercesién de su Sanctisisma
Madre. Ojald sepa agradecer tan singular beneficio, y merced tan
liberal>4.

Para comprender el alcance de esta obra tan extensa no es sufi-
ciente con entenderla como el resultado de una devocién mera-
mente personal, sino inmersa en la situacion particular que rodea-
ba el culto a la imagen de la Virgen de los Ojos Grandes a media-
dos del siglo XVII y que el propio lectoral pone de relieve en uno
de los pasajes finales de su relato. Tal contexto no es otro que el
esfuerzo deliberado por parte del cabildo catedralicio — al menos
de una parte del mismo — encabezado por el lectoral Pallares, de
recuperar el puesto de privilegio de esta imagen como patrona de
la ciudad, y que estaba seriamente amenazado por el intento del
afio 1654 de vender su capilla. Los argumentos de quienes queri-
an llevar a término esta decision se basaban en las dudas sobre la
autenticidad y antigiiedad de la imagen y en el decaimiento de su
culto. Es de suponer que lo que el canénigo dejo por escrito a su
muerte (hecho que sucedié en 1668, como ya se apunté anterior-
mente) sobre la antigiiedad y acciones portentosas de la imagen
fueron las respuestas que contra tales argumentos se esgrimieron

53 Véase J. PALLARES GAYOso, Arpos Divina cit, pp. 546-530. En J. DE VILLAFAST, Compen-
div histdrico. .. de las milagrosas cit,, pp. 349-354, se recoge casi literalmente este relato de
los milagros.

], PaLLARES Gavoso, Argos Divina cit., p. 333.
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entre 1654 y 1656 para impedir la pérdida de la titularidad de la
capilla y recuperar e impulsar el culto popular a la patrona de la
ciudad. Al respecto, no deja de tener interés la carta que el obis-
po lucense Juan Bravo dirige al cabildo en 1656, una vez anula-
dos los trimites de la venta, y en la que se deja ver cudl era la si-
tuacion a mediados del siglo: «dicha fue se tratase de la enajena-
cion [de la capiila], pues se ha despertado la devocién de V.S, fel
cabildo de la catedral] y a su exemplo la veneracién de los fieles
a acudir con sus limosnas para tan sancto, y piadoso empleo. Y
no dudo, que en la buena diligencia, y cuidado de V.8. ha de ve-
nir a ser ese sanctuario de los mas venerados y frequentados de
todo este Reino, y que ha de resucitar con nuevos fervores la de-
vocion de N* Sefiora, que ia estava casi muerta por la injuria de
los tiempos, y cortedad de caudal-55. El efecto de este impulso tar-
dé, no obstante, unos cuantos afios en llevarse a la prictica, pues
como ya se dijo hasta 1725 el cabildo no se plante6 realmente la
construccién de una nueva capilla para la imagen; es muy proba-
ble que los argumentos de Pallares, que ya circulaban impresos
desde el afio 1700, volviesen a pesar en la decisién de planificar y
ejecutar la nueva capilla.

6. El santuario de Nuestra Seviora de la Barca (Muxia, A Corufia)

Se encuentra este santuario en la Costa de la Muerte, frente al
mar y préximo a la localidad de Muxfa. La leyenda le otorga un
origen apostélico y milagroso, pues segin ella en este lugar de la
costa la Virgen Maria se le apareci6 al Apéstol Santiago navegando
sobre una barca de piedra. La vela y el casco de esta peculiar em-
barcacién quedaron aqui depositados constituyendo dos de las par-
ticularidades de este lugar de culto. Una de ellas, probablemente la
mds popular, es la pedra de abalar (piedra de “balancear”, en galle-
go), asi llamada por tratarse de una gran piedra plana de granito
considerada como la vela de la barca milagrosa y que oscila al co-
locarse encima de manera que se modifiquen las condiciones de

33 J. Pauares Gavoso, Argos Divina cit., pp. 554-555.
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equilibrio en la que se encuentra, algo que no sucede siempre; su
movimiento se le atribuia popularmente mis a las condiciones mo-
rales de quienes se subian a ella que a un hecho fisico. La otra pie-
za es la conocida como la pedra dos cadris (que en gallego signifi-
ca piedra de las caderas); se trata de otra piedra granitica de forma
concava que se corresponderia con el casco de la barca y a la que
se atribuyen la curacién de los males de espalda y dolores lumba-
res asi como de enfermedades renales a quienes pasan agachados
por debajo de ella¢. Una tercera particularidad del santuario son
las formas que las olas dibujan en la orilla de la playa, tanto en la
arena misma como con las conchas que sobre ella se depositan,
y en las que la imaginacién popular y no tan popular queria ver
signos religiosos.

Al margen de la tradicién lo cierto es que la documentacién es-
crita sobre el santuario no va mds alld de comienzos del siglo XV,
si bien tanto por el contenido de esta documentacién como por
otros elementos materiales conservados parece deducirse la posi-
ble existencia de culto en este lugar al menos desde el siglo XII57.
Algunos testimonios de la Edad Moderna indican que fue un lugar
concurrido por si mismo y por su estrecha relacion con la peregri-
nacién jacobea; con relativa frecuencia quienes llegaban a Santia-
go no la daban por concluida hasta acercarse a Finisterre y en
particular a este santuario mariano. A mediados del siglo XV Se-
bastidn Ilsung, en un posible viaje diplomitico por Espana, dejé
constancia de su visita al santuario después de estar en Santiago;
de modo especial se refiere al movimiento de la piedra y las con-

56 Sobre la piedra de “abalar” de este santuario, su caricter de piedra adivinatoria (es de-
cir, que s& mueve como respuesta afirmativa a la peticion de una gracia), y sobre otras pie-
dras semejantes en Galicia, véase X. Tanoapa CHivTE, Ritos y creencias cit., pp. 166-169. La
interpretacion de estas piedras como integrantes de un posible rito de fecundidad es puesta
en duda por E. FERVANDEZ DE La CIGORA E NUREZ, O poder das pedras. O mito da fecunddcion
en Galicia, Vigo, 2003, pp. 122-125.

57 Se recogen algunos pasajes de esta documentacion en E, Moreno CEBADA, Glorias reli-
givsdas de Esparia, 1. 11, Barcelona, 1867, pp. 10-12. Sobre la imagen de la Virgen, X. A. Castro
FERNANDEZ, Vias de influencia de la imagineria gotico-francesa del siglo XIV en Galicia. Fstu-
dio a través de una pieza singular, la Virgen de la Barca en Muxia (La Coruna), en -Museo
de Pontevedra., 34, 1980, pp. 201-284.
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diciones que debia reunir quien quisiera balancearla38. Unos afios
después serd un noble polaco, Nicolds Von Popplau, el que escri-
ba sobre su visita al santuario en julio de 1484 e insista de nuevo
en sus peculiares piedras®. Un siglo mas tarde, en enero de 1581,
un militar alemdn, Erich Lassota de Steblovo, fue a Muxia tras visi-
tar Compostela; en su diario anot6é sus impresiones sobre la villa
marinera y la imagen de la Virgen de la Barca®. De comienzos
del siglo XVII es la breve descripcién del santuario que el canéni-
go compostelano Jeronimo del Hoyo incluyé en los informes de
la visita que hizo a las parroquias del arzobispado de Santiago; de
él se dice que es una ermita muy proéxima al mar, «proveida de to-
do lo necesario-, y que es «asa devota, donde dicen hay gran
concurso en todas las fiestas de Nuestra Sefiora-61. Mis extensa es

38 .Luego me dirigi a la barca de Nuestra Sefora, y éste es el mayor de los milagros que
vo he visto en este viaje. Alli hay una barca de piedra y ésta estd construida totadmente de
piedra, parece un barco gigantesco y es muy grande. Al lado hay un mastil de piedra que
tiecne bien 15 klafter (aprox. 25 metros) de largo y es tan pesado que 20 bueyes no lo pue-
den mover del sitio (...). Y alrededor es todo un desierto, pues una iglesia que a causa del
milagro se edifico alli estd en ruinas. El que llega alli ¥ no ha cometido ningtin pecado mor-
tal puede mover €] gran méstil, que es de piedm, con su dedo. Pero el que ha matade a al-
guien o estd excomulgado y no lo ha expiado totalmente no lo puede mover ni tan siquiera
un trocito. Llegan alli muchas personas que lo pueden mover y yo también lo he visto perso-
nalmente. Yo lo he puesto a moverse un poquito, de manera que jam:is en mi vida me habia
asombrado tanto. Tienen que darse circunstancias favorables, de lo contrario es inexplicable
(...). No se puede hablar definitivamente sobre esto si uno no lo ha contemplado con sus
propios cjos-. Texto tomado de K. Hersers-R. P11z, Caminaron a Santiago. Relatos de pere-
gringciones al fin del mundo”, Santiago de Compostela, 1999, p. 92.

3 .Desde Santiago hice doce millas alemanas a caballo hasta N* §* de la Barca, donde
he visto un barco destrozado, hecho de pura piedra con un mistil y una vela colgada, ambaos
de piedra. El mastil tendra la altura de tres hombres. Sin embargo yo y otros pudimos mover
esta piedra con una mano y esto parece un gran milagro-. Citado en J. Ars, Vigjeros por
Calicia, Sada (A Coruna), 1998, pp. 23-24.

% Muxia -es una pequefa ciudad, que tiene un grunde y buen puerto; a su entrada y a
la derecha, se halla una gran capilla o iglesia en que se venera con gran devocion a N* §* de
la Barca. En el altar mayor estd colocada una estatua de madera que representa a la Virgen,
cubienta de un manto blanco con una cenefa dorada y forro de color violeta oscuro; su vesti-
do interior es encarnado y tiene en el brazo un nifio (...). S¢ dice gue si un pintor quisiese
dar otro color al vestido, o se volveria al instante ciego, o moriria de repente, o le sucederia
alguna desgracia o una ignominia piblica-. Citado en J. Aras, Vigjeros cit., pp. 39-40.

61 Por supuesto también hace mencién de lus fenémenos especiales que adornan el san-
tuario: Junto a esta hermita hay tres piedras grundes que dizen son la una barca y las otras
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la noticia que Christoph Gunzinger, magister en Filosofia y prela-
do de la catedral de Wiener Neustadt, dejé en su Peregrinatio
Compostellana, un texto publicado en 1655 y en el que relato su
viaje a Santiago; de su relato cabe destacar la descripcion de los
supuestos signos sobrenaturales que aparecian en la orilla de la
playa62, Una qltima informacién que sugiere al igual que las ante-
riores esa popularidad del santuario en época moderna es la exis-
tencia de un pequefio hospital dedicado exclusivamente a la aten-
cion de los peregrinos que iban al santuario, si bien su dotacion
no era precisamente muy alta®3,

El prestigio, si es que puede denominarse asi, del que gozaba el
santuario se reforzari en el siglo XVIII con la aparicion de varios
textos e imdgenes. Como ya se dijo en el apartado anterior, en el
afio 1700 se publicé un amplio alegato en favor de la antigiedad
del culto de la patrona de Lugo, del que era autor el canénigo Pa-
llares Ganoso. Pues bien, poco tiempo después aparecen algunos
escritos que defenderin igualmente la antigiiedad del culto a la Vir-

bela, mastil y timén y la que menos pesa pesard mds de quinientos quintales y con estar
asentadas en el suelo se menea el mistil con un dedo; asimismo, junto a esta hermita, hazen
las olas del mar unas cruces en las penas unas mayores y otras menores-. En J. pel Hovo,
Memorias del Arzobispado de Santiago, edicion de A. Rodriguez Gonzilez y B. Varela Jaco-
me, Santiago de Compostela, s.a., pp. 373-374.

62 .Aunque lo que sigue no es ningin articulo de fe, sin embargo su aparicion en la na-
turaleza se trata verdaderamente de una manifiesta obra milagrosa de Dios y, segin mi opi-
nion, hasta ahora no hay nada conocido que se le pueda comparar (...): en muchas de las
gruesas y anchas rocas (...) hay muchos miles de diminutos caracolillos metidos en su con-
cha. no son del tamafio siquiera de un garbanzo, sino como una lenteja; éstos, adhiriéndose
unos a lo otros, se colocan cada diz de manera distinta, y dejando espacios intermedios for-
man cada dia nuevas figuras, que se parecen las mas de las veces a cruces sencillas o dobles,
a la cruz de Cristo, a la de $an Pedro o la de San Andrés, y también forman algo parecido a
la inscripcion 1HS. En los espacios intermedios se forman discos que se parecen en forma y
tamafio a las hostias y hasta a copones, cilices y cosus por el estilo (...} Sin intentarlo, estas
pequediisimas criaturas producen unas Con otras un ruido comedido y, por decirlo asi, un su-
surro anunciador de su inconmensurable y todopoderoso creador, por el hecho de que por
medio de su obra dan testimonio de que todo lo que alienta o pulula y se mueve en ¢l agua
debe dar alabanza a Dios, y glorificarlo segin sus luerzas.. Texto tomado de K. Hersers y R
PLoTz, Camindron a Santiggo cit, pp. 277-278.

63 B. BarrERO MALLON-O. Rey CasTRLAQ, Pobres, peregrinos y enfermos. La red asistencial
gallepa en el Antigno Régimen, Santiago de Compostela, 1998, pp. 80 y 97.
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gen de la Barca%; entre ellos dos cuyos contenidos se verin a con-
tinuacién, uno publicado por “un devoto” a mediados de la década
de 1710 y el segundo editado en 1728 y del que es autor Riob6o
y Seixas®, El texto de Rioboo es algo peculiar desde el punto de
vista formal, pues su primera parte esta compucstd €n verso, mien-
tras que la segunda ya se desarrolla en prosa.

El afdn comun de ambos relatos es, al igual que en el caso del ca-
nénigo lucense, la defensa de la antigiiedad del origen y culto del
santuario; como indica Antonio Riobéo en el muy extenso titulo de
su obra, su finalidad es ofrecerla al Apostol Santiago y <l culto tea-
tro de los doctos, y alumnos de las musas, para incentivo de la de-
vocién-. Sobre este extremo, debe llamarse la atencién sobre al me-
nos dos de sus posibles implicaciones, una que podemos calificar
como de rivalidad con otro culto (el de la Virgen de los Ojos Gran-
des), y otra que podria ser calificada como de apoyo a un tercer cul-
to (el de Santiago). Con respecto a la primera, baste con senalar que
Rioboo defiende la veracidad de la leyenda del origen apostdlico
del santuario de la Barca, enfrentindola a la defensa hecha por Pa-

6 Ademas de los dos que se comentarin de inmediato, hay que recordar la obma ya
mencionada de J. DE Viusrase, Compendio bisidrico...de las milagrosas y devotas imdgenes
de la Reyna de los Cielos... que se venerdn... en.. Hespania fsic/, Salamanca, 1726, que reco-
ge algunos datos sobre los origenes legendarios de la imagen, sus milagros y otras curiosida-
des devotas (pp. 104-112). El autor resume trece milagros de la imagen, aunque no los fecha
(pp. 109-112); ademds de la ayuda a marineros con problemas en la mar, se menciona la
aparicion de la imagen a -una persena muy principal de la Corte-, una -explosion- con la que
se quiso hacer saber que los lugares sagrados debian ser tratados dignamente, se dice am-
hién que dos personas escucharon cantos y misicas angelicales, y que un pintor quiso reto-
car la imagen pero que ésta no se dej6, milagro éste altimo que coincide con lo anotado por
Erich Lassota tras su visita de finales del siglo XVI a la que se acaba de hacer referencia un
poco mis armiba.

65 Relacion veridica y autenticada por autoridad del Ordinario de la Ciudad, y Argobi-
spadao de Sefior Santiago, tinico Patron de Espana, de las maravillas, prodigios, y milagros,
gue Nuestro Sertor obra, y ba obrado por medio de la Devotisima [magen de N° §° de la Bar-
ca, colocada en su capilla... de la Villa de Mugia, en el Reyno de Galicia..., Madrid, 1719, 32
pp.; A. RioBOO Y SExas, La Barca mas prodigiosa. Poemd bistorial de la antigtiedad, inven-
cign y milagros de el colebre santuariv de N. S. de la Barca, colocada en los confines del
Puerto de Mugia en el Reino de Galicia..., Santiago, 1728, 190 pp. Hay que advertir con re-
specto a la Relacion veridica que la edicion que aqui se cita no es la primera, pues en la de
1719 se habla de «a vez primera que sali6 a luz- (p. 30); es posible que la primera fuera del
afio 1716, fecha que cita RiobGo pues emplea este texto como fuente para su relato.
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llares Gayoso del origen de la imagen lucense unos anos antes®, Y
con respecto a la segunda, hay que volver a sefnalar la vinculacion
de este santuario con la peregrinacién a Santiago, documentada al
menos desde comienzos del siglo XV, de manera que la defensa del
origen apostolico del santuario se convierte también en defensa de
la peregrinacion jacobea. Se comprende asi que Riobdo decidiese
incluir un grabado en el que junto a la imagen titular del santuario y
sus clementos caracteristicos (las piedras y los signos en la orilla de
la playa) aparece la del Apdstol Santiago vestido de peregrino; es el
propio autor el que justifica su decision de que apareciese este gra-
bado con la imagen del Apdstol, a diferencia del que ilustra la an6-
nima Relacion veridica, pues deseaba de este modo subrayar la ve-
racidad de la tradicién sobre la predicacion de Santiago en Galicia y
la aparicién de la Virgen en Muxia®’. Con respecto a este grabado es
interesante también senalar que RiobGo precisa que se trata de la
copia del que en 1726 habia mandado componer el arzobispo com-
postelano Miguel Herrero de Esgueva; y es interesante porque se
trata de una estampa que por consiguiente recoge una tradiciéon y
una creencia de la que se hace valedor e impulsor una alta jerarquia
eclesidstica — la mds alta de Galicia — por este medio gréfico®. Co-
mo es habitual en este tipo de relatos, la pertinencia del culto se
fundamenta, ademas de en la cuestion de los origenes, en los prodi-
gios que se cuentan de la imagen y su santuario. Por esta razon s¢
insiste en los milagros otorgados por la imagen en diversas ocasio-
nes®; y como no podia ser de otra forma, se llama la atencién sobre
aquellos elementos que lo hacen peculiar: las oscilaciones de la pe-
dra de abalar, las supuestas curaciones de quienes pasan por deba-
jo de la pedra dos cadris, y las misteriosas sefiales que el mar deja

6 A. RIOBOO v SEXAs, Lg Barca mds prodigiosa cit., pp. 111-189.

67 En A. Fracuas Fracuas, La Virgen en el cancionero popilar gallego, en «Museo de
Pontevedras, XIV, 1960, p. 74, se reproduce un grabado de 1724 muy similar al que incluye
Rioboo en su obra, aunque no aparece la imagen del Apostol.

& |as explicaciones sobre la inclusion de Santiago en el grabado en A. RIOBOO Y SEDXAS,
La Barca mds prodigiosa cit., pp. 172 y 185.

6 Sabre €l particular, ademds de lo que recogen los dos textos que aqui se comertan,
véase A. Ricon Vinutraio-L. Rusicn, Kelacion desconocida de lvs milagros de Nuesira Senord
de la Barca de 1716, «Liceo Franciscanos, 91-93, 1978, pp. 227-254.
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en la orilla y que se identifican con cruces ¢ instrumentos de las pa-
sion de Cristo, anagramas también de Cristo y de Maria, entre otros,
y que sc reproducen en los grabados de ambas publicaciones. Con-
vendra destacar que unos cuantos afios después, en 1745, el bene-
dictino Fray Martin Sarmiento pasé por Finisterre y visito el santua-
rio: su opinién sobre los supuestos componentes de una barca de
piedra dista mucho del entusiasmo y credulidad de los escritos que
se acaban de comentar/.

Por tltimo, hay que decir que ni el texto anénimo ni el de Rio-
béo son simples obras de devocién “intemporal” — si es que se
puede hablar asi —, sino que responden, como se ha visto, al afin
de impulsar la devocién en un periodo de recuperacion general de
las devociones; y con un caricter mas pragmditico de promover la
construccion de un nuevo santuario. Se trataba, como ya se tuvo
ocasion de apuntar, de que tales escritos fuesen un “incentivo de la
devocién”; pero un incentivo que se concretase también en lograr
mas recursos economicos para levantar el nuevo templo. Al respec-
to, el autor de la Relacion veridica es clarificador del interés inme-
diato de su texto y eventualmente de otros, al sefialar como tras
leer su pequefio impreso, Juan de Rivadeneira, conde de Frigiliana
y Maceda, -del Consejo de Estado de Su Magestad Catholica, y de
Su Real Gabinetos, envié mil doblones para el nuevo santuario. El
autor precisa que la muerte del conde impidié una colaboracién
mds estrecha, pero «con dicha cantidad, y otras, aunque de menos
monta, con que concurrieron algunos devotos, asi deste Reyno, co-
mo de afuera, se estd trabajando una iglesia de bastante cuerpo, y
de muy decente arquitectura»’!. Las obras fueron impulsadas por la
hija del conde y su esposo; la construcciéon comenzé en 171972,

70 .La piedra que llaman “barca” es imaginacion, y cosa vergonzosa llamar a otra “vela” y
a otra “iman”. Son pefiascos como otros infinitos que se hallan en la costa y representan a la
imaginacion varias figuras que no tienen. Si la que llaman “barca” se mueve no lo hizo cuan-
do yo la vi, y alin cuando se moviese ni la imaginaria barca ni tampoco milagro-; citado en
E. FERNANDEZ DE 14 QIGOSA, O poder das pedras cit., p. 124. Sobre la personalidad y obra del
benedictino gallego, O Padre Sarmiento ¢ o seu tempo, 2 vols., santiago de Compostela, 1997.

T Relacién veridica cil., p. 30.

72 E. Morexo CeBaba, Glorias religinsas de Espand cit., pp. 12-13.
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7. Nuestra Seviora de las Ermilas (O Bolo, Ourense)

El santuario se encuentra en una ladera sobre el rio Bibei, al orien-
te de la provincia de Qurense, en el lugar elegido por unos eremitas
para establecerse. Paulatinamente estos fueron levantando pequenas
ermitas dedicadas a diversos santos, hasta que a finales del siglo XIII
se levanté una para acoger la imagen de la Virgen supuestamente
hallada por unos pastores y que habria sido escondida ante la inva-
sion musulmana’3. Pero hasta comienzos del siglo XVII este lugar de
culto no comenzara a ser promovido de modo intenso; un impulso
que llegari hasta el siglo XVIII y en el que también se encuentra una
obra impresa como un medio mis para difundir la devocion.

En efecto, en el ano 1737 aparecié la extensa obra de Juan Ma-
nuel Contreras sobre el santuario de Nuestra Sefiora de las Ermitas?4,
Su estructura es muy similar a las que se comentaron anteriormentc;
presenta una primera parte dedicada a relatar los origenes del tem-
plo y las mejoras mds recientes, y una segunda parte en la que se
apoya la sacralidad del lugar y de la imagen con el relato de di-
versos milagros que Contreras agrupa por “lineas” o género’. Y al

73 Se recoge la leyenda en muchos lugares; de la bibliografia aqui citlada, puede verse en
. vE ViLakase, Compendio bistorico cit., pp. 203-212; E. Morixo CeBADA, Glorias religiosas de
Esparnia cit., pp. 534-535. Una breves sintesis de la evolucién histérica del santuario y de sus
aspectos anisticos se encontrard en la bibliografia que se cita a continuacion; véunse ademis
Santuario da Virxe das Ermidas, Qurense, D. Vila Jato coord., Santiagoe de Compostela, 1992;
A. Castro Voces, £l Samtuario de As Ermidas: estudio bistorico-artistico, economico, socio-re-
Heioso y educativo, 1624-1990, O Barco de Valedoras (Qurense), 1999,

™M .M. Conrreras, Historia del célebre Santuario de Nuestra Seriora de las Hermitas, San-
tiago, 1737, 464 pp.

™ Lo peculiar del libro de Contreras en este punto es la agrupacion de los milagros «jun-
tos todos los de una misma linea o de un género-. El elenco de géneros es el siguiente: ciegos
que recobraron la vista; mujeres que lograron leche para alimentar a sus hijos; algunos nifos
que fueron resucitados; salvacion de peligros de aguas y resurreccion de algunos ahogados;
locos que recobraron el juicio; gotosos que dejaron de padecer la enfermedad; algunos man-
cos curados; tullidos y valdados que recobraron la salud; curacion de diversos males de gar-
ganty; levantamiento de un castigo por blasfemia; cuidado de la Vigen de las Ermitas por
quienes se ocuparon de la fibrica del sanwario; mujeres estériles que lograron tener descen-
dencia; curacion de hidropesia, tisis y zaratones; apariciones de la Virgen a algunos enfermos
y que se curaron de sus dolencias; curacion de varias v diversas enfermedades; sanaciones del
mal de la piedra “y de rowras™ (hernias intestinales e inguinales); y milagros de “lenguas”, es
decir, en mudos y personas que sufrieron percances en la lengua (en pp. 147 y siguientes).
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igual que las obras anteriores, esta se puede inscribir en el contexto
del general relanzamiento catdlico de la Edad Moderna y el particu-
lar del santuario a partir del siglo XVIL. De hecho, el texto puede
entenderse como un elemento més del proceso iniciado en 1624 por
el entonces obispo de Astorga, Alonso Mesia de Tobar, para que €s-
te santuario dejara de ser uno de tantos y convertirlo en lugar de
peregrinacion destacado de su diGeesis7. Segiin se cuenta en la pri-
mera parte del libro de Contreras, el obispo se encontraba realizan-
do la visita episcopal a una parroquia préxima en ese ano cuando
se encontrd indispuesto y al borde de la muerte, enfermedad de la
que milagrosamente curé por intercesion de la Virgen de las Ermi-
tas. En agradecimiento, decidié iniciar un extenso plan de reformas.

A partir de entonces se siguid una serie de cambios juridicos y
materiales que hicieron de este lugar uno de los mas destacados de
entre los dedicados al culto mariano en Galicia: pasé a depender
del patronato episcopal de Astorga, se levantd un nuevo templo
que fue luego ampliado en varias ocasiones, s€ COnsiruyeron nue-
vas dependencias para el administrador y capellanes del santuario,
se amplié el mesdn que acogia a los peregrinos, se mejoraron los
accesos y se construyé un puente sobre el rio proximo al santuario.
Hacia 1730 se iniciaron las obras del original via crucis que consti-
tuye una de las sefias de identidad del santuario’’; todo ello ird
convenientemente apoyado por las numerosas gracias € indulgen-
cias otorgadas por los obispos y los papas, la ayuda econémica —y

76 Aunque el santuario estd situado en tierras de la provincia gallega de Ourense, esa
parte oriental de la provincia comesponde candnicamente a la didcesis de Astorga.

7 El conjunto es Unico en Espafia en su género: cada estacion es una capilla abovedada
que alberga un conjunto escultérico de la escena de la pasion y muerte de Cristo cormespon-
diente a la estacién penitencial. El modelo que se siguio fue el del via crucis del santuario
del Bom Jesas do Monte (Braga, Portugal), construido en 1723, Segin Bonet, tanto el hecho
de incorporar la devocion del via crucis y de habero hecho siguiendo el modelo bracarense,
demuestran que el santuario de las Ermitas no fue una obra ingenua ni provinciana, sino cui-
dadosumente planificada, atendiendo a las nuevas devociones y a sus plasmaciones artisticas
més recientes; véase A. BonrtT CORREA, El Santuario de las Ermitas, en El Santuario de Nue-
stra Seviora de Las Ermitas (Orense), Leon, 1987, pp. 35-46; también sobre este via crucis J.
HervELLA VAzGQURZ, Los Via Crucis, una devocion presente en Galicia, en Galicia, Terra Onica.
Galicia renace, Santiago de Compostela, 1997, p. 224-226.
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el consiguiente prestigio — de algunos monarcas, y la difusién escri-
ta de los milagros y otros sucesos hecha por autores como Contre-
ras’®. El resultado de todo ello fue el progresivo aumento de las pe-
regrinaciones al santuario desde mediados del XVII hasta finales de
la Edad Moderna, al socaire de una piedad y tradiciones alentadas
por las jerarquias eclesidsticas, si bien — también es necesario apun-
tarlo por lo que significa de cambio de mentalidad — se advierten a
finales del XVIII ciertos intentos de eliminar ciertos excesos de la
piedad barroca, para lo que la autoridad eclesidstica tomé como
ocasion la segunda edicién de la Historia de Contreras™. El tono
reformista del santuario queda de manifiesto en su programa icono-
grafico, centrado bésicamente en dos cuestiones: el culto mariano y
el culto eucaristico®,

78 Al paso que los Obispos de Astorga, cada uno en su tiempo, destinaban parte de sus
rentas para la Fibrica de la Iglesia, hicieron lo mismo los Sefiores Reyes, ayudando a tan san-
ta obra, concediéndole diferentes gracias y privilegios y la sefora reina Dona Isabel de
Borbdn, mujer del sefor Felipe IV, manifestd repetidas veces su devocion a aquella Santa
Imagen en muchas alhajas que la dio para su mayor culto y decencia, de suerte que desde
los principios de su aparicién hasta hoy, siempre ha tenido devotos de todas clases que
hayan dado muestras de su gratitud- (de un memorial enviado al Consejo por el administra-
dor de] santuario en 1780, citado en M A. GONZALEZ GaRCLs, Historia, arganizacion y cuito,
en El Saniuario de Nuestra Seriora cit., p. 128),

7 Sobre el aumento de peregrinos y algunas estimaciones imprecisas J. M. CONTRERAS,
Histuria del célebre santuario cit., pp. 70-72. Entre las numerosas noticias que recoge Contre-
ras sobre el santuario y el culto que se desarrolla en él, se encuentra la referente al modo
con que se descubria la imagen a la vista de los fieles, pues de manera habitual estaba ocul-
2 por unas cortinas. Segin su relato, al separarlas rozaban con la paloma de plata que esta-
ba sobre la cabeza de la imagen y que representaba al Espiritu Santo, y al movimiento de la
paloma se unia el de unos angelitos que estaban a su lado; el especticulo se completaba con
el sonido de una rueda de campanillas y la midsica de Grgano que acompafaba a la cerema-
nia de descubrimiento de 1 imagen. Este relato, asi como otros pasajes de la obra de Contre-
ras, fue retlocado por el censor que revisé lu obm para su segunda edicion (Historia del céle-
bre santuario de Nuestra Serora de las Hermitas, situada en las montanas qrie haria of riv Bi-
bey en tierra del Bollo, Reyno de Galicia, y Obispado de Astorga, Salamanca, 1798), por consi-
derar -que no es propio de la seriedad que exige un lugar sagrado. (tomamos la cita de M.A.
GonzALlEz Garcia, Historia, organizacion cit., p- 122).

"0 Un andlisis pormenorizado del programa iconogrifico (fachadas, retablos y decoracio-
nes pictoricas), en M.V, Carsanio Calkro Ramos, Programas iconogrdficas, en Kl Santuario de
Nuestra Sefiora cit., pp. 55-96. Contreras ya habia sefaludo que los jeroglificos que adornan
la iglesia se tomaron «sin dudas de los compuestos y publicados por el P. Nicolds de Ta Igle-
sia, prior de la Carruja de Miraflores, en su Flores de Miraflores.
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8. Algunos santuarios de época moderna

Acabamos de ver como en €l caso de los santuarios de origen
medieval, la actuacién de las jerarquias eclesidsticas fue determi-
nante para consolidarlos y ampliar su radio de influencia y de re-
nombre. Una situacién similar la volveremos a enconirar en los
santuarios creados ex novo en la Edad Moderna, €s decir que volve-
mos a encontrar a un eclesiastico que, habitualmente a proposito
de un suceso milagroso, pone €n marcha un culto que con €l tiem-
po acabara configurando un nuevo santuario. Los ejemplos podrian
multiplicarse, pero para no alargar mucho mas este apartado, se ha-
r4 una breve referencia tan s6lo a dos casos que pueden resultar
significativos, el santuario de Nuestra Sefiora de la Esclavitud (Cru-
ces, A Corufia), y la devocion a Nuestra Sefiora de Guadalupe en
Rianxo (A Coruna).

El origen del primero se remonta, segln cuenta la tradicion, a fi-
nales del siglo XVI, cuando un clérigo mandé colocar una imagen
de la Virgen con el Nifio ¢n una fuente de la parroquia de Cruces,
proxima a Padrén, en agradecimiento por un favor recibido; pero
serd a partir de 1732 cuando este lugar comience a tener fama y s¢
renueve de manera muy notable. En este ano un labrador que se¢
dirigia a Santiago para ser tratado de una enfermedad, hizo un alto
ante dicha imagen y fuente; el labrador bebié v pidi6 a Nuestra Se-
fora su curacion, favor que le fue concedido. Como senal de grati-
tud por verse libre de la «esclavitud” de su enfermedad, el labrador
dond el carro en el que viajaba y que asi se convirtié en el primero
de los donativos que se recibirdn para levantar un santuario que se
puso bajo la advocacion de Nuestra Sefiora de la Esclavitud®. Del
renombre del santuario da idea la propia fabrica del mismo, con
una espléndida fachada barroca a la que se accede por una escale-

81 A partir del afo 1732y 2 medida que se fue extendiendo su conocimiento, los donati-
vos pani el santuario fueron en aumenio; un indice de este comportamiento lo constituyen las
limosnas y mandas de misas que con csle fin se disponen en los testamentos compostelanos i1
partir de cse ano hasta finales del siglo XVIIL Véase al respecio D. GoNzALEZ Lopo, Onomdsti-
ca y devocion: la difusion de mueros cuftos marianos en la Galicid meridional durante los
siglos XVII y XIX: el obispado de Tuy”, en .Obradoiro de Historia Modernas, 1, 1992, p. 172.
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ra monumental, y que ha sido relacionada con arquitectos de tanto
renombre para el barroco gallego y compostelano como Fernando
de Casas y Clemente Sarela®2. De interés son los exvotos pict6ricos
que se conservan en el santuario como testimonio de los favores
recibidos y que a comienzos del siglo XX fueron reunidos en un re-
tablo que actualmente esti en la sacristia del templo. En total se
muestran en este retablo 58 exvotos; a excepcién de la tabla que
ocupa el lugar central del tramo inferior en el que se representa el
milagro de 1732 que se resefi6é al comienzo, todas las demis reco-
gen favores solicitados en el siglo XIX. Las caracteristicas formales y
de los contenidos de los exvotos son muy similares a los de otros
santuarios de Galicia y de Espafia®. Las representaciones plasma-
das en estas tablas se estructuran en tres espacios bien diferencia-
dos: un espacio, habitualmente el central, en el que se representa
la acci6én y sus protagonistas; otro, el de la parte superior, en el que
aparece la imagen de la Virgen rodeada de un halo luminoso y en
actitud de atender al enfermo o a la persona que intercede por él; y
un tercer espacio, al pie de la tabla, reservado para la leyenda en la
que se informa de modo sucinto del motivo de la ofrenda. El con-
tenido de una de ellas puede servir de ejemplo del tenor de estas
leyendas: -Hallindose Andrea Magan, casada, vecina de Sta. Marina
de Carracedo de edad de 30 afios gravemente enferma y perdido
ya su familia las esperanzas de su vida, imploré el ausilio [sic] de la
Sma. Virgen de la Esclavitud, y al momento recobré su salud. Este
acaecimiento tubo [sic] lugar el afio de 1867.. Unicamente tres ta-
blas del conjunto se apartan de este esquema y no contienen nin-
guna representacion pictérica, tan sélo el relato del motivo por el
que se hizo la ofrenda. Salvo en dos casos en que consta la firma

82 ] Omero GOMEZ, Nuestra Sefiora de la Esclavitud, Resefia bistorica ¥ novena, Santiago
de Compostela, 1968; R. Otero Tisez, Excursiones por Galicia: el Santuario de la Esclavitud,
en «Boletin de la Universidad de Santiago de Compostelas, 61-62, 1953-1954, pp. 75-91.

83 X. FUENTES Arenna, Exvotos en Galicia no século XIX, en Galicia terra tinica. O século
XIX, Santiago de Compostela, 1997, pp. 263-269; X. FUENTES ALENDA, Os exvolos de tema ma-
ririeiro en Galicia, en Antropoloxia marivieira, Santiago de Compostela, 1998, pp. 315-334; J.
Hervilia VAzZQUEZ, La colecciin de cuadros exvotos del Santuario de Nuestra Sefiora de los
Milagros del Monte Medo (Orense), en Porta da Aira., 2, 1989, pp. 109-120.
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de los respectivos autores, en todos los demds su autoria permane-
ce en el anonimato; cabe suponer que al igual que en otros lugares
donde si se ha podido documentar este aspecto, los autores bien
pudieron ser artistas locales que trabajaban por encargo, simples
aficionados, o incluso alguno de los propios oferentes. En cualquier
caso, el estilo pictérico es ingenuo, predomina el dibujo sobre los
colores, v las limitaciones técnicas de los autores se ponen de ma-
nifiesto, por ejemplo, en el modo de utilizar la perspectiva y las
proporciones. En cuanto a los contenidos, los exvotos pintados
ofrecen datos de interés sobre las devociones, sus protagonistas y
sus circunstancias, asi como referencias igualmente interesantes
sobre la vida cotidiana gracias a las reproducciones de estancias y
enseres domésticos.

Nuestra Sefiora de Guadalupe es muy venerada en Rianxo (A
Corufia) desde 1773, afio en el que se coloc una copia de la ima-
gen original del santuario cacerefo. La copia fue encargada y traida
hasta aqui por un «religioso artifice, fray José de Santiago, y se co-
locé en la ermita de San José de la Floresta, situada en un lugar
«cercano de la villa y que por ser algo elevado domina una concha
de mar que bafa sus plantas®i. La imagen estuvo aqui hasta 1854,
afio en el que fue trasladada a su actual emplazamiento, una ermita
fundada en 1671 por Alonso Fernindez sobre otra anterior y que
tenia por nombre Nuestra Sefiora de la Cruz.

9. Consideraciones finales

A pesar de lo mucho que en las Gltimas décadas se ha avanzado
en el conocimiento de los comportamientos religiosos en Galicia en
la época moderna, los santuarios y otros lugares de culto gallegos
siguen necesitando de investigaciones rigurosas de caracter histori-
co. Para ello, es muy importante considerar el contexto socioecono-

M A Fracuas Fraciuas, La Virgen en el cancionero popular gallego, en -Museo de Ponte-
vedras, XIV, 1960, p. 80. Sobre la devocion a la Virgen de Guadalupe en la provincia de Lu-
go en la Edad Moderna, O. GONZALEZ MURADO, Hsmoleiros da Virxe en Galicia. Tentativa de
explicacion da devocion a Virxe de Guadalupe, en -Lucensias, 30, 2005, pp. 95-106.
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mico, tanto el inmediato como el general, de la Galicia del Antiguo
Régimen asi como sus posibles modificaciones y permanencias; y
como resulta obvio, el propio contexto cultural y religioso que en-
marcan de modo mas directo a los lugares de culto.

Esta ha sido, en definitiva, el objetivo de las piginas preceden-
tes, el de ensayar esta linea de andlisis en un caso particular, el de
los lugares de culto mariano. Se ha podido constatar asi que en la
Edad Moderna estos lugares se reforzaron como instrumentos ido-
neos para la difusion de la reforma catélica; que siempre que fue
posible se traté de volver a sus origenes, mejor cuanto mds anti-
guos y mas sobrenaturales; que también y siempre que fue posible
se reforzo el caricter milagroso de las imigenes y de los lugares de
culto; y que, por lo general, en la recuperacién de cultos ya esta-
blecidos desde antafo y en la formacion de otros nuevos, hubo
una participacién muy activa de la jerarquia eclesidstica, que asu-
mi6 formas y tradiciones que cabria calificar de populares para lo-
grar, al menos parcialmente, sus objetivos reformadores. En definiti-
va, se ha tratado de sefialar que, sin perjuicio de otras consideracio-
nes, el fenémeno religioso es un fenémeno histérico y que como
tal hay que analizarlo en el pasado.
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Fig. 2 - Grabado procedente de la obra anénima Relacidn veridica y autenticada. .
de las maravillas... de N* 5% de la Barca... de la Villa de Mugia.... Madrid, 1719 (Bi-
blioteca General de la Universidad de Santiago de Compostela).
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Fig. 3 - Grabado de la obra de A. Rioboo y Scixas, La Barca mds prodigiosa. Poe-
ma bistorial... de el célebre santuario de N.S. de la Barca..., Santiago de Composte-
ja. 1728 (Biblioteca General de la Universidad de Santiago de Compostela).
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Fig. 4 - Vista general del santuario de Nuestra Sefiora de la Esclavitud en la parro-
quia de Santa Marfa de Cruces, Padrén (provincia de A Coruna).
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Fig. 5 - Retablo de exvotos que se conserva en la sacristia del santuario de Nuestra
Senora de la Esclavitud en la parroquia de Santa Maria de Cruces, Padrén (provin-
¢ia de A Coruna).
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Fig. 6 - Pintura del retablo de exvotos del santuario de Nuestra Senora de la Escla-
vitud (parroquia de Cruces. Padrén. provincia de A Coruna). en la que se repre-
senta el milagro que en 1732 dio origen al santuario.



