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MARIA COMO MODELO DE COMPORTAMIENTO PARA
LAS MUJERES SEGUN LAS PUBLICACIONES
RELIGIOSAS ESPANOLAS DEL SIGLO XVIII

ROBERTO J. LOPEZ
UNIVERSIDAD DE SANTIAGO DE COMPOSTELA




La finalidad bésica de este trabajo es aportar algunas referencias literarias sobre el
empleo de la doctrina y el culto marianos como instrumento para el establecimiento
de un modelo de conducta para las mujeres en la sociedad de la época moderna.
En concreto, se empleardn algunos textos hispanos de caricter religioso relativos a
diversos aspectos de la devocién mariana, compuestos o publicados en el siglo XVIII,
aunque ocasionalmente también del siglo XVII, y de los cuales se entresacardn los
pasajes que hagan referencia a la conducta femenina'. Como se dijo al inicio, no se
persigue la realizacién de un estudio exhaustivo sino tan séle una aproximacién al
tema, de modo que mds que plantear conclusiones lo que se pretende es dar a conocer
algunos textos y una evaluacién inicial de su utilidad como fuentes con relacién a la
materia de estudio.

El aspecto central del tema que aqui se aborda lo conforman dos cuestiones, una
de cardcter fundamentalmente religioso como es la configuracién de la imagen de
Marfa en el mundo catélico de la Edad Moderna, y la otra de cardcter més sociolégico
como el de la concepcién de la mujer y de su papel en esta época. La vinculacién entre
ambas resulta obvia, y parece también una obviedad la afirmacién de que tal relacién
se mueve en ambas direcciones; es decir, la imagen que de Maria se podia tener en
la Edad Moderna se puede suponer que era deudora al menos en parte del discurso
general sobre la mujer, y la imagen de la mujer era deudora a su vez de un discurso re-
ligioso en el que Marfa ocupaba un lugar destacado. Dicho esto, que es el presupuesto
bésico del que se parte, lo més pertinente para tener una mejor comprensién de los
pasajes a los que mds abajo se hard mencién es tener en cuenta el contexto general de
ambas cuestiones, la religiosa y la sociolégica. No quiere esto decir que el contexto se
considere como un deus ex machina que por si solo dé explicacién de los hechos parti-
culares que en él se inscriben, en este caso unos textos de caricter religioso. De lo que
se trata es de establecer el marco general, con sus posibles modificaciones y tenden-
cias, de modo que puedan entenderse mejor sus contenidos, no suplantarlos por los
del contexto; se trata en tltimo término de entenderlos como productos histéricos,
es decir, propios de una época y por tanto de explicarlos -al menos intentarlo- dentro
de la misma para evitar asi consideraciones anacrénicas.

! Las publicaciones consultadas y que se citan en este trabajo pertenecen al fondo antiguo de la Bi-
blioteca General de la Universidad de Santiago de Compostela.
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RASGOS GENERALES DEL CULTO MARIANO EN LA EDAD MODERNA

Con respecto al contexto religioso, la situacién y el proceso seguido por el culto
mariano en Espafia en la Edad Moderna es ficilmente descriptible, lo que no quiere
decir que sea simple. Esta devocién y por tanto las doctrinas que lo sustentaban,
arraigaron desde los primeros momentos del cristianismo, y en tal proceso fueron
determinantes en algunos casos las primeras fundaciones monésticas de la Alta Edad
Media y ya en la Baja Edad Media se reforzaron con la llegada a la peninsula de la or-
den benedictina y m4s tarde de los franciscanos y dominicos. Es importante destacar
la actuacién de las 6rdenes religiosas, tanto mondsticas como mendicantes, a partir de
los siglos XI y XII en el decisivo impulso de una imagen divinizada de Maria y que
tendrfa como una de sus consecuencias la afirmacién de su concepcién inmaculada
(es decir, su preservacién del pecado original), afirmacién a la que se habfan mos-
trado contrarios algunos teélogos como Tomds de Aquino, pero que fue defendida
arduamente y con éxito poco después por Duns Scoto®. De este modo, a partir de la
figura histérica de Marfa (Miriam, la madre hebrea de Jesus) se consolidé una ima-
gen teolégica cuasi-divina que pricticamente oculté la anterior®. Simultdneamente,
y también debido a la actuacién de las 6rdenes religiosas, la devocién mariana fue
ganando terreno en el 4mbito de la religiosidad popular. En este nivel, la imagen de
Maria que se fue construyendo estaba mds préxima a las necesidades humanas, con
la insistencia en su papel de intercesora ante problemas de cualquier tipo®. Serd en

2 El proceso se habia iniciado mucho antes, en el concilio de Efeso en el afio 431, a partir de las
discusiones cristolégicas y consecuentemente sobre la maternidad de Maria; de modo esquemitico, sobre
si se le podia considerar tan sélo como madre de Cristo (posicién defendida por Nestorio de Antioquia),
o si podia dérsele el titulo de “alumbradora” de Dios (#heotdkos, como defendié Cirilo de Alejandria), de
donde deriva la expresién “madre de Dios”. Un breve resumen de lo discutido en este concilio y de sus
circunstancias en R. Metz, Historia de los concilios, Barcelona, 1971, pp. 24-26, y en N. P. Tanner, Los
concilios de la Iglesia, Madrid, 2003, pp. 12 y 41-42. Sobre el nestorianismo, se encontrard una breve
sintesis en J. Lortz, Historia de la Iglesia en la perspectiva de la historia del pensamiento. I: Antigiiedad y
Edad Media, Madrid, 1982, pp. 166-167. La argumentacién de Duns Scoto est4 en la base de la declara-
cién dogmitica de la Inmaculada Concepcién de Maria hecha por Pio IX en 1854; sobre la teologfa del
franciscano, véase una sintesis en E. Vilanova, Historia de la Teologia Cristiana. I: De los origenes al siglo
XV, Barcelona, 1987, pp. 827-841. El proceso dogmdtico seguido por esta cuestién desde los inicios del
cristianismo hasta la declaracién de 1854 en C. Pozo, Maria, nueva Fva, Madrid, 2005, pp. 317-333.

> “Punto culminante del culto medieval a Maria son, sin duda, los siglos XI-XII, inconcebible del
todo sin la influencia del monje cisterciense Bernardo de Claraval. Entre tanto, se habfan desplazado cada
vez mids los acentos teolégicos. La actividad concreta de Maria como madre terrena de Jesds no estaba
ya ahora en el primer plano tal como se expone en el Nuevo Testamento. Era decisivo ahora el papel
césmico de Marfa como virginal madre de Dios y reina del cielo. Combinado con eso, un proceso de
idealizacién y de superexaltacién. Si los padres de la Iglesia de tiempos pasados no habian tenido reparo
en hablar de los fallos morales de Maria, ahora se afirma cada vez més que Maria estuvo libre por com-
pleto de pecado, si, su santidad ya antes de su nacimiento” (H. Kiing, E/ cristianismo. Esencia e historia,
Barcelona, 1997, p. 568; sobre el culto mariano en la Edad Media, pp. 566-569).

4 “Maria aparece en muchas oraciones, himnos, canciones y en muchas pinturas e imdgenes como en-
carnacién de la misericordia, como omnipotente intercesora ante su Hijo celestial, como la figura amable
que estd mds préxima a las preocupaciones humanas que el alejado-exaltado Cristo divino. El gético creé
para esta devocién la impresionante “Madona del manto protector”. Ella expresa de modo singular lo que
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este periodo bajomedieval cuando se difundan y alcancen popularidad determina-
das oraciones y devociones, como el Ave Maria, el rezo y los toques del Angelus, el
rezo del rosario, entre otras. Su veneracién se plasmard en la profusién de templos
puestos bajo su advocacién, desde grandes catedrales a pequefias capillas y ermitas
rurales, pasando por una multitud de iglesias parroquiales, conventos y monasterios’.
Comenzardn también a abundar las imdgenes escultéricas y pictéricas, en las que se
representa su especial proximidad a la divinidad, su papel de intercesora y la mater-
nidad de Cristo que las fundamenta®. La literatura medieval espafiola tomé también
como motivo a Maria y contribuyé a la elaboracién de su imagen y a la difusién de
su devocién; por lo general, las composiciones literarias -en las que hay que incluir
las teatrales de cardcter religioso- giran en torno a su cardcter mds sobrenatural, como
protagonista en la historia de la salvacién como madre de Dios, su concepcién inma-
culada, su maternidad virginal, y en los milagros y sucesos extraordinarios atribuidos
a su intercesién’.

Asi se puede describir, a grandes rasgos, el proceso de establecimiento y difusién
de las doctrinas y de las pricticas devocionales marianas en la Espafia medieval, pro-
ceso que no es nada diferente al del resto de la Europa cristiana, salvando claro est4 las
peculiaridades de las que se pueden denominar como religiosidades locales. En este
proceso destacan como ejes principales, conviene insistir, el discurso teolégico elabo-
rado por eclesidsticos sobre la naturaleza de la maternidad de Marfa, que daria lugar a
debates muy prolongados; y el discurso mds informal, pero no por ello menos eficaz,
procedente de la creencias y practicas religiosas cotidianas que de manera un

millones de personas perciben en Marfa: ella es la auxiliadora precisamente de la gente pequena, de los
agobiados, de los atemorizados y marginados. Se hace visible aqui un pedazo de mariologia “desde abajo”
que estd en contraste con las super-teorias dogmdticas sobre “Maria” de tedlogos, monjes y jerarcas” (H.
Kiing, El cristianismo..., op. cit., p. 569).

> Sirva de ejemplo que algo mds de la quinta parte de las parroquias gallegas a mediados del siglo
XIX estaban bajo una advocacién mariana, lo que resulta significativo si se tiene en cuenta que el mapa
parroquial de Galicia es anterior a la Edad Moderna y apenas sufrié cambios relevantes antes de finales
del siglo XIX. Los datos pueden consultarse en P. Saavedra Ferndndez, La vida cotidiana en la Galicia del
Antiguo Régimen, Barcelona, 1994, pp. 327-328; concretamente, las parroquias bajo patronazgo mariano
son el 20,1% del total, a las que siguen ya a una notable distancia las que tienen por patrén a san Pedro
(8,2%) y Santiago (7,9%).

¢ Una sintesis de las caracteristicas de la iconograffa mariana en el romdnico y en el gético y una se-
leccién de las imédgenes bajomedievales que pueden encontrarse en el Camino de Santiago, en S. L. Pérez
Lopez, Religiosidad popular y peregrinacién jacobea, Santiago de Compostela, 2004, pp. 151-237.

7 Con carécter general, resulta de interés la consulta de los trabajos recogidos en C. Mouchel (ed.),
Imagines Mariae. Représentations du personaje de la Vierge dans la poésie, le théitre et [éloquence entre
Xlle et XVIe siécles, Lyon, 1999. Con respecto a la literatura espafiola, resulta muy ilustrativa la amplia
recopilacién de textos medievales y que se extiende a los siglos XVI y XVII hecha ya hace casi un siglo por
R. M. de Manresa, La Virgen Maria en la literatura hispana. Notas y apuntes, primera parte, Roma, 1904,
y segunda parte, Barcelona, 1905. Una sintesis mds reciente en J. M. Vifa Liste, “La gloriosa Virgen,
Santa Maria, Madre de Dios, en la literatura espafiola medieval”, en I Semana Mariana en Compostela,
Santiago de Compostela, 1996, pp. 53-82.
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tanto imprecisa se pueden considerar como populares. Ambos planos, tanto el que
se puede calificar como mds especulativo como el que se podria denominar como
vital, en la medida que responde a necesidades y aspiraciones mds reales e inmediatas
aunque diferentes en muchos aspectos, coincidieron en la elaboracién de una imagen
de Maria en la que predominaba lo extraordinario en detrimento de sus rasgos mds
humanos, o por ser mds exactos, sus rasgos humanos histéricos. Los desarrollos teo-
légicos y los de las devociones y cultos cotidianos de la Baja Edad Media colaboraron
en la construccién de una imagen semidivina de Maria que se continué desarrollando
en la Edad Moderna, en particular en el contexto cultural barroco.

Como resulta sobradamente conocido, el panorama doctrinal y las practicas re-
ligiosas a finales de la Edad Media distaban de la ortodoxia y de la moralidad que
las jerarquias eclesidsticas consideraban adecuadas. Esta situacién general explica la
aparicién de criticas y movimientos que dardn paso ya en el siglo XVI a las reformas
protestantes y, superado el ecuador del siglo, a la reforma catélica por medio del
Concilio de Trento®. En cuanto a la doctrina y a los cultos catélicos relacionados con
Marfa, la situacién no cambiard a pesar de las contundentes opiniones de algunos
humanistas como Erasmo, contrarios a lo que consideraban excesos doctrinales y
devocionales®. Es mds, tales criticas fueron acalladas, como sucedié en el caso bien
conocido del propio Erasmo, y el esfuerzo por recristianizar a la sociedad segin el
modelo tridentino se asenté entre otros medios en el impulso de cultos y devociones
ya arraigadas entre la poblacién. Asi, se fomentaron advocaciones, lugares de culto,
cofradias, ermitas y santuarios marianos, y se velé por la decencia de sus imigenes,
a las que por otro lado se trataron de fomentar'®. La aparicién de la imprenta y su
difusién sirvié también para difundir esta devocién mediante la impresién de textos
religiosos de diferentes estilos, como sermones, devocionarios, tratados dogmdticos y
morales, novenarios, pliegos de cordel con relatos de milagros, y otros. Las represen-
taciones artisticas también se pusieron al servicio de la difusién de los planteamientos
doctrinales sobre la figura de Marfa por parte de la Iglesia tras el Concilio de Trento.
Ademis, la imprenta va a permitir una mayor difusién de las imdgenes sagradas de
las numerosas advocaciones marianas, tanto de las ya conocidas como de las que en

8 Una muy amplia sintesis de esta situacién se encontrard, por ejemplo, en E. Vilanova, Historia
de la Teologia Cristiana. II: Prerreforma, Reformas, Contrarreforma, Barcelona, 1989, pp. 33-218. Mis
reciente y desde una perspectiva histérica, véase la de A. Floristdn Imizcoz, “La ruptura de la cristiandad
occidental: las reformas religiosas”, en A. Floristdn (dir.), Historia Moderna Universal, Barcelona, 2005,
pp- 81-104.

? “Hay también santos poderosos en varios aspectos, especialmente la Virgen Madre de Dios, a quien
el vulgo ignorante atribuye casi méds poderes que a su Hijo” (E. de Rotterdam, Elogio de la locura, intro-
duccién y notas de P. Rodriguez Santidridn, Madrid, 1989, p. 83).

'% Se desarrollan las ideas que siguen de un modo m4s amplio y para el caso de Galicia en R. J. Lépez,
“Devociones y cultos marianos en Galicia durante la Edad Moderna”, en D. Gonzilez Cruz (ed.), Reli-
giosidad y costumbres populares en Iberoamérica, Almonte (Huelva), 2000, pp. 51-88. El proceso de avance
de estos cultos y devociones puede trasladarse al 4mbito espafiol en su conjunto.
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la Edad Moderna se fueron abriendo paso, como la Virgen de los Dolores y la Virgen
del Carmen entre otras'!.

Al proceso anterior, que es comin con el que se gener6 en el resto de la Europa ca-
tdlica después del Concilio de Trento, hay que afiadir en el caso de Espaiia el especial
empefio por lograr de Roma una declaracién formal, a ser posible dogmdtica, sobre la
concepcién inmaculada de Maria, cuestién sobre cuyo origen y discusién en la Edad
Media ya se llamé la atencién un poco mids arriba'?. Este punto doctrinal habia deja-
do de ser objeto de discusién entre escuelas teolégicas y de tener la consideracién de
“opinién de los menores”, en referencia a los franciscanos que la defendian, a finales
del siglo XV, cuando el papa Sixto IV asumié la defensa de las posiciones inmaculis-
tas y éstas se convierten en “opinién piadosa” (bulas Cum praecelsa de 1477, y Grave
minis de 1483). El Concilio de Trento no hizo otra cosa que renovar estas posiciones,
si bien las medidas inmediatamente posteriores del papa Pio V sobre la eliminacién
de determinadas celebraciones littrgicas y que afectaron a los oficios religiosos en ho-
nor de la Inmaculada Concepcién, reavivaron la polémica en el tltimo tercio del siglo
XVI, una polémica en la que intervendr4 ya la Compaiifa de Jestis. A comienzos del
siglo XVII la polémica se trasladara de las dependencias vaticanas y de los gabinetes
de los tedlogos a las calles, provocando incluso algunos altercados. El origen de estos
hechos parece poder situarse en Sevilla hacia 1613, tras la predicacién contraria de un
dominico y que dio paso a una serie de actos devotos en los dos afios siguientes’. Los
defensores de la tesis inmaculista elevaron a Felipe III una peticién para que a su vez
solicitara del papa una declaracién firme a favor de la misma. A partir de entonces,
y tras la creacién de la Real Junta de la Inmaculada, la cuestién se convirtié en una
cuestién no sélo religiosa sino politica y que marcé una parte importante de la agenda
diplomdtica entre Madrid y Roma en los siglos XVII

' Sobre las estampas religiosas, su impresién y difusién en la Espafia moderna, véase el extenso
trabajo de J. Portts y J. Vega, La estampa religiosa en la Espaiia del Antiguo Régimen, Madrid, 1998; aqui
se encontrardn numerosos ejemplos de estampas relativas a diversas advocaciones marianas. Sobre la
estampa religiosa en Galicia, véanse los trabajos de Y. Barriocanal, £/ grabado compostelano del XVIII, A
Corufia, 1996; Arte y devocidn. La estampa religiosa en el grabado barroco en Galicia, A Corufia, 1997; y
“El lenguaje de la estampa religiosa al servicio de la sociedad. Valores iconogrificos y devocionales”, en
Galicia, terra tinica. Galicia renace, Santiago de Compostela, 1997, pp. 323-345. Sobre el caso particular
de la iconografia de la Virgen del Rocio en la Edad Moderna, véase M. J. Carrasco Terriza, “La icono-
grafia de la Virgen del Rocio y su proceso de fijacién”, en D. Gonzilez Cruz (ed.), Ritos y ceremonias en el
mundo hispano durante la Edad Moderna, Huelva, 2002, pp. 353-372.

2 L. Frfas, “Origen y antigiiedad del culto a la inmaculada Concepcién en Espafia”, Miscelinea
Comillas, XXII (1954), pp. 67-85.

' J. E Bonnefoy, “Sevilla por la Inmaculada en 1614-1617”, Anuario Ibero Americano, 15 (1955),
pp- 7-33; P. Civil, “Iconografia y relaciones en pliegos: la exaltacién de la Inmaculada en la Sevilla de
principios del siglo XVII”, en M. C. Garcia de Enterria y otros, Las relaciones de sucesos en Esparia (1500-
1750), Alcald de Henares, 1996, pp. 65-77; J. Jiménez Barrientos y M. J. Gémez Lara (eds.), Sermdn de
la Inmaculada Concepcion de la Virgen Maria, madre de Dios y sefiora nuestra, predicado por el padre Miguel
Ruiz a 15 de mayo de 1615, en la parroquia de San Gil de la ciudad de Sevilla, Sevilla, 1992.
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y XVIIT*. Esta situacién se plasmé también en una amplia publicistica con la que se
traté de apuntalar las razones para la defensa del supuesto privilegio mariano y los
motivos para la intervencién regia en un asunto de carécter espiritual, con diatribas
en ocasiones un tanto enrevesadas y que se prolongaron en el tiempo®.

Un ejemplo de esta literatura, a veces de reducida extensién como es el caso, es
el folleto escrito por un abogado de los Reales Consejos, Bernardino Cuellar, hacia
finales del reinado de Felipe IV'®. El texto estd organizado en torno a cuatro pregun-
tas que en cierto modo sintetizan lo que cabe suponer eran los aspectos mds contro-
vertidos: “Discurso de quatro preguntas de uno como idiota a los m4s sabios de esta
Monarquia, acerca de la pura Concepcién de nuestra Sefiora, y Bula de Alejandro
VII sobre este punto”'’. Las preguntas son: “Primera pregunta. Si serd culpa no decir
Alabada sea la purisima Concepcidén de nuestra Sefiora, adonde todos por devocién,
o obligacién lo dizen”; “Segunda pregunta. Si el juramento de defender la doctrina
de Santo Thomis obliga a defenderla en lo exterior contra la pura Concepcién”;
“Tercera pregunta. Si el que siente interiormente contra la sentencia de la pura Con-
cepcién, puede tener alguna censura o nota”; “Quarta pregunta. Si el Principe seglar
podrd mandar a todos los eclesidsticos de su Reyno algunas cosas espirituales”. Las
preguntas no dejan de ser retéricas en su formulacién, pues el propio titulo del escrito
(La verdad desnuda sin afeites...) ya indica que las respuestas serdn favorables a la de-
claracién inmaculista y por tanto a sus consecuencias. En el discurso se entremezclan
argumentos juridico-canénicos, teoldégicos y de conveniencia. A la primera pregunta

14 Véase ]J. Meseguer Fernindez, “La Real Junta de la Inmaculada Concepcién (1616-1817/20)%,
Archivo Ibero Americano, 15 (1955), pp. 621-866; 1. Vizquez, Las negociaciones inmaculistas en la Curia
Romana durante el reinado de Carlos II de Espafia (1665-1700), Madrid, 1957. Sobre la defensa de las tesis
inmaculistas en Galicia, véase 1. Vizquez Janeiro, “Galicia a favor de la definicién de la Inmaculada en
1732”, en Santiago de Compostela. La ciudad, las instituciones, el hombre, Santiago de Compostela, 1976,
pp. 5-20. Se dan a conocer los 15 votos inéditos a favor de la declaracién de la concepcién inmaculada
de Maria enviados al papa Clemente XII por la Universidad de Santiago, Colegio de Fonseca, Real Au-
diencia de Galicia, las cinco sedes gallegas, y siete cabildos catedrales y de colegiatas; se reproducen los
documentos correspondientes.

15 Sirvan como ejemplo las Observaciones sobre un tratado, que escrivié el R M. Fr. Diego Tello, con
el titulo de Sufragio a la Piedad, con que la Nacidn Espafiola desea, y solicita mayor declaracion del Misterio
de la Inmaculada Concepcion de la Santisima Virgen Maria, s.1., s.a. [17--], 72 pégs. El texto, anénimo, es
una respuesta a otro que al parecer se oponfa a la peticién elevada al papa para una declaracién del dogma
de la Inmaculada Concepcién.

16 B. Cuéllar Jaraba y Medrano, La verdad desnuda sin afeites consagrada a la Princesa de los Cielos en
manos del rey nuestro sefior Don Phelipe IIII el Grande por Don. .., Abogado de los Reales Consejos, [;Ma-
drid?], s.n., [166-;], 6 folios.

17 Se refiere a la bula Sollicitudo omnium ecclesiarum del afio 1661, bula en la que si bien se asienta
la cuestién en su aspecto litdrgico (es decir, reafirmacién de la festividad de la Concepcién: a partir de
1664 se celebrari con rito doble de segunda clase y octava de precepto en Espafa y el Imperio, luego en
Venecia, Saboya, Toscana, Flandes, Borgofia, Mildn, y Cerdefia), no significé una afirmacién doctrinal
mis alld del carcter reconocido tiempo atrds de “opinién piadosa’; de hecho, no condena la opinién
contraria, que no se considera sospechosa de herejia. Véase 1. Vizquez, Las negociaciones inmaculistas. . .,

op. cit., pp. 29-33.
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contesta que hay obligacién de afirmar la concepcién inmaculada, pues considera el
autor que en este caso callar es tanto como negar. Con respecto a la segunda, se argu-
ye que el voto de defensa de la doctrina tomista no obliga a la defensa de la opinién
contraria a la concepcién inmaculada'®. La respuesta a la tercera cuestién parece mds
vaga; en cualquier caso, se inclina a que por conveniencia debe prestarse asentimiento
aunque interiormente se piense lo contrario, a pesar de que la bula de Alejandro VII
no sefialaba como herética la opinién maculista:

“Prudencia serd, y mayor, pues por tal lo aconseja el Espiritu Santo,
que no se oponga uno, ni contradiga al raudal corriente, y de lo que
sienten, y hazen los miés, o casi todos. Luego esto serd faltar a lo que,
como mds cordura, ensefia el Espiritu Santo, y por eso quien asi lo hi-
ziere, podrd ser tenido por menos prudente, y presumido”.

A la cuarta se contesta que a pesar de la falta de jurisdiccién del monarca sobre
asuntos espirituales, hay razones de conveniencia y buen gobierno que pueden justi-
ficar que el rey ordene actuar de un manera determinada en cuestiones espirituales,
como la defensa de la purisima concepcién, en defensa de la paz y tranquilidad del
reino: “;por qué no ha de poder un Principe en su Reyno mandar a todos, aunque
sean de los més exemptos, cosas mis ficiles, aunque sean espirituales? ;Y en casos que
importaran infinito para la paz y quietud de todo el Reyno?”?.

Estas cuestiones saltaron, como ya se apuntd, al 4mbito mds cotidiano en forma
de versos y otros tipos de composiciones que fueron extendiendo entre el comuin de la
poblacién los argumentos y los sentimientos favorables a la tesis inmaculista. Pueden
servir de ejemplo de las muchas letrillas que circularon en esos afios, y en particular
en los del siglo XVII, los compuestos a mediados de dicho siglo por Luis Ulloa Pereira
y que dos siglos después, para festejar la proclamacién del dogma de la Inmaculada
Concepcién (1854), fueron reeditados en Santiago de Compostela?’. El texto es una
glosa de la concepcién inmaculada de Maria, para la que el autor recurre a lugares
comunes habituales en este caso: algunas imdgenes del Antiguo Testamento a las
que la exégesis consideraba como prefiguraciones de los dones y cardcter mediador e
intercesor de Maria (el Arca, el olivo tras el episodio del diluvio, etc.); y en especial
a motivos de conveniencia (la que debia ser madre de Dios no podia estar sujeta al
pecado ni a la inclinacién al mal que suponia el pecado original). Como ejemplo
del contenido de esta composicién sirvan estos versos en los que se hace referencia a
dichos motivos de conveniencia:

'® En 1567 el papa Pio V nombré a Tomds de Aquino doctor de la Iglesia; su teologia se impondra
tras el Concilio de Trento y serd la referencia fundamental para el pensamiento teolégico catélico. Como
ya se apunté anteriormente, la posicién de Tomds de Aquino era contraria a la concepcién inmaculada
de Marfa.

¥ B. Cuellar, Lz verdad desnuda. .., op. cit., f. 4r.

20 Ibtd.; £ 5¢.

2\ Poema religioso a la Concepcion Purisima de la Sma. Virgen Maria que escribié D. Luis Ulloa Pereira
hace doscientos afios, y reimprime un devoto para solemnizar la definicidén dogmdtica de este misterio, Impren-
ta de Jacobo Souto e Hijo, Santiago de Compostela, 1855, 31 pégs.
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“;Cémo os podéis haber visto
Con alguna imperfeccién,
Teniendo tan propia unién
Vuestra sangre y la de Cristo?

Que para llamar los dos,

Si atiende la diferencia,

Se confunde la evidencia,
Virgen, entre Dios y vos™ 2.

En medio de estos versos, y en medio de la exaltacién propia de la discusién
inmaculista, aparecen unos dedicados a la virginidad de Maria, que son en primera
instancia un elogio de esta condicién, pero que traslucen ademds una consideracién
habitual en la doctrina y moral catdlicas del periodo, cual es la de la superioridad del
celibato sobre el estado matrimonial y la constante sospecha de pecado con relacién
al sexo. En los versos a los que se hace referencia, se hace una glosa de la concepcién
inmaculada de Marfa como un favor extraordinario de Dios para preservar de modo
absoluto la santidad de quien habia de engendrar al Hijo, de modo que éste a su vez se
viese preservado del cualquier proximidad al pecado (“veneno contagioso”, se dice);
el caso es que para subrayar este privilegio mariano se afirma que

“Para que no le tocara

A vuestro Hijo glorioso

El veneno contagioso,

Ser vos Virgen le bastara”

Ademis de estas composiciones y de otras que circulaban impresas y en muchos
casos en forma de pliegos de cordel, un medio de difusién muy utilizado fue la pre-
dicacién®. Destacaron en este caso los dominicos y jesuitas, defensores del inmacu-
lismo, posicién a la que dedicaron numerosos sermones sobre todo en los ambientes
populares habida cuenta de su actividad misional. Puede servir de ejemplo del género,
no necesariamente del tono y contenidos especificos, el predicado por el dominico
Diego Ramirez en 1662 para glosar los contenidos de la bula Sollicitudo omnium ec-
clesiarum de 1661 en el convento de Atocha®. El doctor Pedro de Zamudio, uno de

2 Ibid, p. 11.

» [bid., p. 12. Tal vez sea retorcer en exceso el argumento, pero la pregunta es si con estos versos
que afirman de la virginidad ser el remedio para mantener alejado el “veneno contagioso”, no se estd
descalificando, o cuando menos poniendo bajo sospecha las relaciones sexuales dentro del matrimonio,
puesto que Maria estaba casada.

* Un ejemplo de la literatura de cordel que circul$ en la Espaiia del siglo XVII se estudia en A.
Cordén, “Una relacién de fiestas en defensa de la Inmaculada Concepcién (1622)”, en S. Lépez Poza y
N. Pena Sueiro (eds.), La fiesta. Actas del II Seminario de Relaciones de Sucesos, Ferrol (A Corufia), 1999,
pp- 77-85.

» Sermén que predicé el Rmo. Pe. Mo. E Diego Ramirez del Orden de Sto. Domingo habiendo venido el
Breve de Alexandro Séptimo, domingo 7 de mayo de 1662 tocante al punto de la Concepcidn de Maria Santi-
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los censores del texto (calificador de la Inquisicién, capellin de honor del rey, parroco
de San Pedro el Real de Madrid, y anteriormente catedritico de visperas de Teologia
en la Universidad de Zaragoza), dice del sermén que fue seguido con mucha atencién
por los asistentes: “fueron los aplausos tales, y tan grandes, que no falt$ sino lebantar
las vozes, vitoredndole, como lo hazfan en el corazén”. El sermén es lo que cabe espe-
rar de €él: un comentario amplio del contenido de la declaracién papal, con ejemplos
y argumentos tomados de los santos padres, el antiguo testamento, y otros lugares.

En resumen, los textos piadosos hispanos relacionados con Marfa deben consi-
derarse en un contexto doctrinal y devocional en el que précticamente se la despojé
de su condicién humana. Tanto desde el 4mbito de las jerarquias eclesidsticas como
desde el de la religiosidad cotidiana, se insistia en su condicién de “llena de gracia”
por su muy especial proximidad a Dios, por su intervencién exclusiva en la historia
de la salvacién como madre de Cristo, y por su cardcter también de especialisima
intercesora que se plasmaba en acciones milagrosas en el caso de enfermedades y en
su papel de abogada de los moribundos y de las almas del purgatorio. Vistas asf las
cosas, Marfa podia ser presentada como modelo admirable de comportamiento pero
dificilmente se la podria presentar como modelo imitable para el comtn de las mu-
jeres de la Edad Moderna. En algunas situaciones, como la maternidad y la atencién
de la familia y del hogar, la vida de Maria sirve, como se vers, de referencia; pero si
Maria es presentada como modelo préximo para algin tipo de mujer, lo es para las
religiosas, si no de modo expreso, si al menos por cuanto se enfatiza su virginidad, su
dedicacién exclusiva a Dios y su alejamiento del mundo. Ademis de esta notable di-
ferencia de planos entre la realidad que supuestamente vivié Maria y la que de hecho
vivian las mujeres de la época moderna, en el origen de esta dificultad para presentar
a Marfa como modelo se encuentra el propio discurso eclesidstico y social sobre la
mujer y que, como cabria esperar, condicioné el modo de presentar el posible cardcter
ejemplar de Maria.

SOBRE LA CONSIDERACION DE LA MUJER EN LA EDAD MODERNA

Los textos que se pueden citar para mostrar cudl era el discurso sobre la mujer en la
Edad Moderna son muchos. Por lo general, todos tienen en comtn la consideracién
de la mujer como un ser inferior al hombre por sus capacidades fisicas, intelectuales y
morales, por lo que no se le puede confiar tareas importantes y debe estar sujeta a la
tutela masculina, ademds de estar bajo la sospecha casi permanente de ser el origen de
muchos males morales. Una muestra bien clara de esas opiniones se encuentra en una
obra suficientemente conocida tanto por su autor como por la difusién de la misma;
se trata de La perfecta casada, escrita por fray Luis de Leén, publicada por

sima en su convento de Atocha, [Madrid], s.a. [1662?, :1672?], 72 pags. El ejemplar consultado carece de
portadilla; en su lugar hay una manuscrita con los datos anteriores en la que se sefiala el afio de 1672 que
podria ser el de la impresién, pues las aprobaciones del texto estin fechadas en 1662.
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vez primera en 1583 y reeditada en sucesivas ocasiones hasta 1632. El interés de los
ilustrados espafioles por recuperar la literatura del Siglo de Oro, les llevé a reeditar
algunas obras, entre otras ésta que fue entregada de nuevo a la imprenta por fray Luis
Galiano en 1765 y de este modo comenzé de nuevo su difusién. En ella se pueden
leer afirmaciones del calibre siguiente:

“(...) a la mujer buena y honesta la naturaleza no la hizo para el
estudio de las ciencias, ni para los negocios de dificultades, sino para
un solo oficio simple y doméstico; asi les limité el entender y, por con-
siguiente, les tasé las palabras y las razones”.

El hecho de que esta obra se reimprimiese en el siglo XVIII podria dar a entender
que la opinién sobre las mujeres seguia siendo la misma que en épocas precedentes.
Y en efecto, en este siglo ilustrado se siguen sosteniendo posiciones similares a las de
algunos siglos atrds; en la abundante obra del jesuita Pedro de Calatayud, famoso
por su actividad misional, se pueden encontrar numerosas referencias a la condicién
moral de la mujer, a las precauciones que los hombres y en particular los eclesidsticos
deben guardar en su trato con ellas, y sobre las tareas que mds se acomodan a su con-
dicién como la siguiente: -

“La muger ha de cuidar de la limpieza de la casa, y de la familia y
del esposo, hacer telas, ocupar la familia, segin todo aquello que toca al
gobierno de una muger: ha de procurar vivir dentro de la casa, como las
tortugas, y no ser amiga de callejear, de visitas, amiga de perder tiempo,
y de que otras le pierdan por su mal ejemplo™.

Las opiniones vertidas por los eclesidsticos catélicos citados eran, por lo demds,
comunes en la época en la que vivieron; no eran muy diferentes las que sostenian
los pastores protestantes, y eran coherentes con la consideracién social general de la
mujer en la Europa moderna?. John Milton escribié en El Paraiso perdido (1667)
sobre la necesaria subordinacién de la mujer al hombre®*; unas décadas después,
Grignion de Monfort manifestaba con los siguientes versos su animadversién hacia
las mujeres:

% Citado en I. Morant Deusa y M. Bolufer Peruga, Amor, matrimonio y familia. La construccidn
bhistérica de la familia moderna, Madrid, 1998, p. 48. Se cita también en este lugar otro fragmento sobre
la dificultad de las mujeres para obrar el bien: “hay [mujeres] cerriles y libres como caballos; y otras, re-
sabiadas como raposas; otras, ladradoras; otras, mudables a todos colores; otras, pesadas como hechas de
tierra; y por esto la que, entre tantas diferencias de mal, acierta a ser buena, merece ser alabada”.

7 Texto citado en J. Burrieza Sinchez, “La percepcidn jesuitica de la mujer (siglos XVI-XVIII)”,
Investigaciones Historicas, 25 (2005), p. 108.

28 Un predicador puritano, Joseph Glenville, se referfa a la mujer en 1676 como “madre de todas
nuestras miserias”. Citado en I. Morant Deusa y M. Bolufer Peruga, Amor, matrimonio y familia..., op.
cit., p. 49.

2 “(...) Eva, hermosisima criatura, respondié [a Addn]: Duefio mio, de quien procedo; lo que ti
mandes, obedeceré sumisa; Dios lo ha dispuesto asf, Dios es tu ley, tii la mia y en no excederse de ella con-
siste toda la ciencia, todo el mérito de la mujer” (J. Milton, E/ Paraiso perdido, Madrid, 1997, p. 82).
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“Mujeres orgullosas, hermosas muchachas,
iCudn crueles vuestros encantos son!
iCudntos criminales hacen perecer
Vuestras bellezas infieles!

Pagaréis por estas almas

Que vosotras hacéis pecar,
Que vuestras pricticas infames
Han hecho al fin tropezar.

Mientras yo esté en la tierra,
Idolos de vanidad,
Yo os declaro la guerra,

Armado de la verdad”3°

Los ejemplos podrian multiplicarse, pero no hace al caso, pues estd sobradamente
demostrada esa pretericién femenina en la época moderna, asi como su caricter ge-
neral y la multiplicidad de sus causas®'. No obstante, convendr4 recordar igualmente
que este escenario de actitudes y comportamientos resulta en ocasiones paradéjico,
al menos paradéjico en apariencia. En este mundo ciertamente masculino, hubo
mujeres que descollaron por su personalidad, por su capacidad de influencia y por su
actuacién, lo que podria llevar a pensar que no todo era tan homogéneo®?. Incluso
las acciones de algunas de ellas fueron puestas como ejemplo para los varones, como
lo fue en su momento la actuacién de Maria Pita en la defensa de A Corufia en 1589
frente a los ingleses y gracias a la cual se transformé en la heroina por excelencia de

la ciudad:

% Citado en A. Penafiel Ramén, Mujer, mentalidad e identidad en la Espasia moderna (siglo XVIII),
Murcia, 2001, pp. 37-38.

3! Esta situacién general de subordinacién de la mujer al hombre en la Edad Moderna habria co-
menzado a gestarse segtin Julia Varela en los siglos XIII y XIV, en un proceso que denomina como
“dispositivo de feminizacién”, y cuyo avance ha tratado de ilustrar analizando las variaciones compo-
sitivas de un tema pictérico mariano, el de la Anunciacién; véase J. Varela, “El poder de las imdgenes.
Las representaciones pictéricas de la Anunciacién y el dispositivo de feminizacién”, en J. Diez Nicolds y
otros (coords.), Reflexiones socioldgicas. Homenaje a José Castillo Castillo, Madrid, 2004, pp. 1011-1040.
Segin Varela, se habria pasado de una situacién de relativa igualdad entre hombre y mujer en los siglos
finales de la Edad Media a otra en la que progresivamente se fue afirmando la subordinacién de la mujer
al hombre sobre todo a partir de mediados del siglo XVT a causa segtin ella de la accién eclesidstica. Otras
autoras han sefialado otras causas junto con el discurso religioso, o cuando menos circunstancias que
favorecieron esta discriminacién, y que remiten a condiciones generales de la sociedad, como el desarrollo
del capitalismo y de una consiguiente divisién del trabajo, en el que la mujer quedaba relegada al 4mbito
doméstico mientras que el hombre se encargaba de las tareas “productivas”, la exclusién de la mujer del
dmbito educativo, entre otras. Una sintesis de la situacién de la mujer en la Edad Media y en el 4mbito
eclesidstico, en H. Kiing, El cristianismo..., op. cit., pp. 549-561.

32 Un estudio de la actuacién de varias mujeres en la Espafia de los siglos XVI y XVII en M. Ortega
Costa, “Spanish Women in the Reformation”, en S. Marshall (ed.), Women in Reformation and Counter-
Reformation Europe. Private and Public Worlds, Indiandpolis, 1989, pp. 89-119.
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“Batia el catorze [de mayo de 1589] el enemigo, con mayor impetu
la Ciudad. Intenté el asalto general. En este dia las mugeres acompa-
fiadas de los muchachos mostravan gran valor. Algunas cargavan los
arcabuces, y mosquetes, dispardndolos; otras provehfan de piedras a
los vecinos, y al mismo tiempo las arrojavan, desmintiendo en esto la
timidez de el sexo. ;O mugeres dignas de eterna memoria, no, no seréis
en las bistorias dignamente celebradas, ni en mis Anales bastantemente
aplaudidas! Basteos por aora el elogio de el grande Felipe Segundo, quando
Dracq [Drake], de buelta de esta ciudad, tomé y saqued a Cadiz, diciendo
el Monarca Catdlico, fuesen a la Corusia por mugeres, para saber defender-
se. En este dia arrogante un Alférez, acompafiado de una partida, subié
la muralla, y al querer enarbolar la bandera, aquella muger heroina
Maria de la Cdmara y Pita, que se hallava en aquella parte con espada,
morridén y pica, le quité la vida. Aora se haze creer lo que se tiene por
vulgaridad, que en la procesién de el Corpus, se ponia a su ventana,
con vandera, pica y morrién. De esta hazafia result$ retirarse de el
asalto el enemigo, deviéndose al valor de los sitiados, y al amparo de la
Luna de el Rosario, este tan memorable triunfo™?.

En el 4mbito eclesidstico catélico se encuentra igual complejidad de comporta-
mientos, o si se prefiere comportamientos y decisiones ambiguas y en cierto modo
contradictorias. Al tiempo que se difundia el discurso sobre la inferioridad de las mu-
jeres, en la Iglesia contrarreformista del siglo XVII se comenzé a aceptar la presencia
activa de mujeres en funciones antes reservadas a los hombres, con la aceptacién de
6rdenes femeninas dedicadas a la ensefianza, a la atencién de enfermos y a la de “arre-
pentidas”; es decir, se produce la paradoja de que mientras la Iglesia romana prose-
gufa insistiendo en la afirmacién de la inferioridad de la mujer, al tiempo iniciaba un
proceso de “feminizacién”, como lo denomina Marina Caffiero, que por lo demds no
parece que hubiese tenido un correlato en el 4mbito social civil*4. Esta discordancia

?? Asi se describe en un sermén del afio 1721 con ocasién de la renovacién del voto de la ciudad her-
culina a la Virgen del Rosario hecho en 1589 ante la amenaza inglesa. El texto en J. Pacheco y Troncoso,
Declamacion sacra, historial, gratulatoria a la Virgen Santisima de el Rosario, por el triunfo, que a sus influxos
soberanos logré el Pueblo Herctileo, en el cerco, que pusieron Henrico Norés, y Francisco Dracq Anglicos. Au-
torizada de los Nobilisimos Senados, Ilustre Cabildo, Nobilisima Ciudad: con asistencia de el Exmo. Sesior
Marqués de Risbourcq, Imprenta de Andrés Fraiz, Santiago de Compostela, s.a. [;17212], pp. 17-18; el
subrayado es nuestro. Sobre la figura histérica y mitica de Maria Pita, véanse los trabajos de M. C. Saave-
dra Vazquez, Maria Pita y la defensa de La Corusia, A Corufia, 1989, y Maria Pita. Una aproximacién a
su vida y a su tiempo, A Corufia, 2003.

* M. Caffiero, Religione e modernita in Italia (Secoli XVII-XIX), Pisa-Roma, 2000. La primera orden
religiosa femenina a la que se autorizé su dedicacién a la ensefianza de nifias, fue a la Compafifa de Marfa
fundada en Burdeos por Juana de Lestonnac y aprobada por Paulo V en 1607. La orden se introdujo en
Espafia en 1650 en Barcelona, donde fundé la primera institucién educativa en Espafia con un programa
de ensefianza plenamente ilustrado; sobre este asunto, J. Burrieza Sinchez, “La percepcién jesuitica...”,
op. cit., pp. 94-95. En este estudio sobre los jesuitas se encontrardn los elementos de esta contradiccién en
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entre lo que se decia y ciertas iniciativas constituye el meollo de lo que la historiadora
italiana, siguiendo las apreciaciones hechas por Paolo Prodi y Wolfgang Reinhard,
califica de “innovacién conservadora” y de “modernizacién antimoderna’; es decir,
ejemplifican cémo intenciones conservadoras pueden tener efectos modernizadores.
Desde esta perspectiva, parece que lo que debe subrayarse para entender el contexto
general son las intenciones mds que los efectos; de hecho, los ejemplos anteriores y
otros muchos que puedan esgrimirse, parecen ser mds excepciones que confirman la
norma, es decir, comportamientos con los que se trata de afianzar el criterio general;
por eso se ha dicho m4s arriba que se trata de una paradoja aparente. Volviendo al
texto citado en el que se glosaba la valentia de Maria Pita, es ficil entrever que se re-
fiere a un suceso excepcional, y que junto con la alabanza de la heroina se encuentra
la afeamiento de la conducta de los defensores gaditanos; se ensalza una conducta, la
de unas mujeres que han desempefiado una tarea que no les correspondjia, al tiempo
que se pone en evidencia la incapacidad de los hombres para cumplir con lo que era
su obligacién.

En el siglo XVIII, y progresivamente segtin avanza el siglo, la contradiccién ya
no ser4 sélo entre un discurso conservador y algunas iniciativas innovadoras, sino que
enfrentard el discurso tradicional -del que se han citado varios ejemplos un poco mis
arriba- con otros mis racionalistas y secularizados®. La diferencia de opiniones fue
puesta de relieve por el padre Feijoo en su conocido Discurso en defensa de las mujeres
incluido en 1726 en el tomo I de su Zeatro Critico Universal:

“En grave empefio me pongo. No es ya sélo un vulgo ignorante
con quien entro en contienda. Defender a todas las mujeres viene a ser
lo mismo que ofender a casi todos los hombres, pues raro hay que no
se interese en la precedencia de su sexo con desestimacién del otro. A
tanto se ha extendido la opinién comun en vilipendio de las mujeres
que apenas admite en ellas cosa buena. En lo moral las llena de defectos
y en lo fisico de imperfecciones. Pero donde mds fuerza hace es en la
limitacién de los entendimientos™®.

la que se mueve la Iglesia moderna en general con respecto a la mujer: de una parte el discurso doctrinal
y moral claramente negativo sobre la condicién femenina y la oposicién tajante a la formacién de una
rama femenina dentro de la Compaififa; mientras que por otro lado, se afirma la necesidad de una cierta
colaboracién femenina, se participa en la creacién de institutos religiosos femeninos y en la extensién de
fundaciones de algunos ya existentes. Sobre el caso particular de los intentos de formar una rama feme-
nina de la Compafiia de Jests, véase ademds de este trabajo, el de A. Lépez Amat, Mary Ward. El drama
de una pionera, Madrid, 1990. :

35 Para esta cuestién, nos remitimos a la extensa y muy documentada obra de M. Bolufer Peruga,
Mujeres e llustracién. La construccion de la feminidad en la Ilustracion espariola, Valencia, 1998.

36 B. J. Feijoo, Antologia popular, seleccién y prélogo de E. Blanco-Amor, Buenos Aires, 1966, p.
o
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El padre Feijoo arremete contra quienes se concentran en denigrar a las mujeres
y no duda en desautorizar la opinién de AristSteles entre otras”’; en definitiva, el be-
nedictino declara que su voto “es que no hay desigualdad en las capacidades de uno y
otro sexo”®. La afirmacién resulta muy opuesta a la entonces habitual y que seguird
siendo habitual el resto del siglo, si bien de manera progresiva se irdn haciendo oir
voces a favor de una consideracién y un tratamiento mds equilibrados. Afios mds
tarde, en 1786, Josefa Amar y Borbén escribié su Discurso en defensa del talento de las
mugjeres y de su aptitud para el gobierno y otros cargos en que se emplean los hombres®,
un texto escrito para terciar en el debate sobre la admisién o no de las mujeres en
la Sociedad Econémica Matritense, y en el que denuncia el menosprecio masculino
de manera rotunda, defiende la necesidad de educar a la mujeres con los mismos
recursos que a los hombres, y claro estd defiende el derecho a ser admitidas en la
Matritense si se tienen los mismos méritos y conocimientos que los hombres que la
integran®. Estas opiniones, claramente contrarias a las mantenidas tradicionalmente,
conformaron junto con éstas un debate al parecer habitual en los ambientes ilustra-
dos, un debate en el que como sefiala Ménica Bolufer no sélo se enfrentaron posturas
modernas y tradicionalistas sino los propios ilustrados entre si. En cualquier caso, lo

37 “Aquellos que ponen tan abajo el entendimiento de las mujeres que casi la dejan en puro instinto,
son indignos de admitirse a la disputa. Tales son los que asientan que a lo mds que puede subir la capa-
cidad de una mujer es a gobernar un gallinero. Tal aquel prelado (...) que decia que la mujer que mds
sabe, sabe ordenar una arca de ropa blanca. Sean norabuena respetables por otros titulos los que profieren
semejantes sentencias; no lo serdn por estos dichos, pues la mas benigna interpretacién que admiten es la
de recibirse como hipérboles chistosas. Es notoriedad de hecho que hubo mujeres que supieron gobernar
y ordenar comunidades religiosas y atin mujeres que supieron gobernar y ordenar republicas enteras”
(lbid., p. 36).

38 Ibid., p. 37. El padre Feijoo termina con un consejo: “Pero si las mujeres, para rebatir a importan-
tes despreciadores de su aptitud para las ciencias y la artes, quisieran pasar de la defensiva a la ofensiva,
pretendiendo por juego de disputa superioridad respecto de los hombres, pueden usar de los argumentos
propuestos mds arriba, donde de las mismas miximas fisicas con que se pretende rebajar la capacidad de
las mujeres mostramos que, con més verosimilitud, se infiere ser la suya superior a la nuestra”.

3 El texto se consulté en la edicién disponible en la red, en la direccién hep://www.fh-augsburg.de/
~ harschlhispanica/Cronologialsiglo18/Amar/ama_defe. htlm.

% “No contentos los hombres con haberse reservado los empleos, las honras, las utilidades, en una
palabra, todo lo que pueden animar su aplicacién y desvelo, han despojado a las mujeres hasta de la com-
placencia que resulta de tener un entendimiento ilustrado. Nacen y se crian en la ignorancia absoluta;
aquellos las desprecian por esta causa, ellas llegan a persuadirse que no son capaces de otra cosa y como si
tubieran el talento en las manos, no cultivan otras habilidades que las que pueden desempefiar con estas”
(n. 4); “(...) si las mugeres tubieran la misma educacién que los hombres, harian tanto, o mds que éstos.
iPero que diferente es una de otra! A las primeras no se les ensefia desde nifias sino a leer y escribir, y a cier-
tas habilidades de manos. Se pone mucho cuidado en adornarlas, con lo qual, llegan a adquirir un cierto
hibito de pensar siempre en la compostura exterior. De talento, si se les habla, como cosa por demis, de
suerte que no serfa mucho, que fuesen perdiendo la idea de ser capaces de otra cosa. Al contrario, a los
nifios, desde luego se les aplica, y se les hace aprender, antes que sepan lo que es estudio ni ciencia; oyen
decir que hay Universidades, que hay Colegios y que hay empleos para los que cursan éstos y aquéllas. De
este modo crecen con ellos y se les hace natural la aplicacién y el estudio, y no tardan mucho en coger el
fruto de sus tareas, en tantos premios, como hay repartidos” (n. 16).

146




VIRGENES, REINAS Y SANTAS

que aqui interesa sefialar es la existencia de esa intensa discusién en el siglo XVIII y
que lo convierte en una encrucijada en la que se trataba de cerrar ciertos criterios de
representacién y abrir otros siguiendo los valores ilustrados®’.

En definitiva, las consideraciones sobre la mujer en la Edad Moderna eran esen-
cialmente negativas con respecto a sus condiciones intelectuales y morales y sobre su
capacidad de actuacién, de manera que por medio de esta construccién su escenario
de desarrollo personal y social quedaba reducido a la familia y al 4mbito doméstico,
y en el mejor de los casos al conventual. Tal concepcién se empezé a poner en entre-
dicho en el siglo XVIII, si bien en medio de una discusién que fue incapaz de sentar
unas bases sélidas y estables para una auténtica igualdad entre los sexos, aunque tal
igualdad se comenzase a reconocer. Un texto sobre la familia, la Instruccién moral
cristiana, politica y civil compuesta a finales de este siglo por el bachiller Vicente del
Seixo, servird para ilustrar este estado de cosas y terminar este apartado®.

La intencién del autor, como indica al comienzo en la introduccién que lleva por
titulo “Espiritu de la obra”, es la educar e influir en la formacién de las personas, las
familias y la sociedad:

“Estos, y otros muchos preceptos de la vida civil, que se hallan
estampados en este pequefio volumen, formarfan en las familias un
cardcter nacional tan laudable, y de tanta importancia en el resto de la
vida, que en toda Espafia verfamos renacer los hombres tan excelentes
como los apetecemos, o se presentan a nuestra imaginacién”®.

Est4 escrito como una carta (aunque dividida en capitulos) que se dirige a un
amigo que se va a casar y al que da algunos consejos para el trato con su mujer y la
educacién de los hijos, tanto desde el punto de vista religioso y moral como desde
el civil (amor al trabajo, conocimiento de los negocios, arreglo de problemas heredi-
tarios, entre otras cuestiones). Segtin se deduce de algunas referencias, los consejos
parecen dedicarse a un campesino acomodado (debe ensefiar a los hijos a trabajar con
el arado, a cuidar de los animales y otras tareas agrarias, mientras que la madre debe
ensefiar a las hijas el cuidado de la casa) a pesar de que como ya se sefialé el texto se
dedica a la condesa de Villalobos. De su contenido, y a los efectos que aqui interesan,
cabe destacar algunos pasajes dedicados al matrimonio y a la condicién de los cén-
yuges en los que se refleja, aunque de forma esquemdtica, ese entrecruzamiento de
opiniones que como se apunté usando la expresién de la profesora Bolufer situé a la
Ilustracién en una encrucijada. Concretamente, se encuentra en esta obra la afirma

4 Véase M. Bolufer Peruga, Mujeres e Ilustracion..., op. cit., pp. 389-401.

22V, del Seixo, Instruccién moral cristiana, politica y civil, sobre la que se forma la felicidad de un Estado,
y la particular de cada vasallo, se afianza la educacién de los hijos, y asegura la prosperidad de una familia,
sin diferencia de clases ni estados, Madrid, 1790, 143 pdgs. El texto estd dedicado a dofia Marfa Josefa de
Contreras, condesa de Villalobos.

“ De la introduccién, s.p.
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cién de la igualdad de derechos y obligaciones en el matrimonio y la necesidad de una
mutua comprensién entre los cényuges, para afirmar casi a renglén seguido la dife-
rencia de caracteres entre ambos y que hacen casi necesaria una cierta tutela patriarcal

del hombre sobre la mujer. Asi describe la naturaleza del matrimonio:

“segtin las Santas Escrituras [esta unién] es tal, que el marido, y la
mujer serdn dos en una sola carne; esto es, que no deben tener sino un
mismo corazén, y una misma voluntad. ;De esto no se pudiera inferir,
que las obligaciones, y derechos del hombre, y de su muger deberian
ser iguales? La unién del matrimonio, establece la obligacién real de un
amor mutuo, sincero, y constante; de una reciproca emulacién de acti-
vidad, y cuidado para los trabajos comunes, y para el orden, y direccién
de los negocios de la familia, y de la casa. También obliga a hablarse
siempre con tono suave y tierno, o agasajador; porque sin esto, ;c6mo
se mantendrd la amistad, y paz, verdadera felicidad de una familia? El
marido, y la mujer deben estudiarse uno a otro el genio, y conformarse
con €I"%,

No obstante estos posibles rasgos de modernidad quedan eclipsados por alguno
de los consejos que dirige al marido para que tenga un “trato blando y suave” con su
esposa en todo aquello que pueda para evitar “el diluvio de males, que sin esta precau-
cién en adelante ahogarian tu corazén con inexplicables amarguras, y persecucién de
alma y cuerpo”®. La igualdad de la que acaba de hablar parece quedar amortiguada
por una consideracién un tanto paternalista, por la que el hombre debe proteger a la

mujer por sus mis altas cualidades:

“Aunque el marido y la muger deban sufrirse mutuamente, parece
no obstante que la muger es mds digna acreedora de que la sufran, o
por mejor decir, el marido comtinmente es el menos sufrido contra el
orden m4s racional; porque en fin, el varén por el peso del juicio, por la
reflexién més pausada, por la dignidad de cabeza, y en fin por tener en
sus aflicciones los socorros que da la autoridad, debiera mirar con mds
indulgencias a un vaso mds frigil, mds delicado en todo, que puso su
corazdén, sus penas, y consuelos en el semblante de un hombre™.

4 Ibid., pp. 4-6. A continuacién y a modo de contraejemplo se refiere al trato rudo “con que la mayor
parte de las gentes del campo se hablan” y los problemas que este trato provoca en las relaciones entre

los cényuges, sobre la marcha de la casa, en la educacién de los hijos y por tanto en el conjunto general

de la sociedad.
S Ibid, p. 19.
“ Ibid., pp. 29-30.
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MARIA, sMODELO DE COMPORTAMIENTO?

Al comienzo de estas pdginas se sefialé la relevancia de tener en cuenta el contex-
to en el que debe de enmarcarse el estudio sobre la imagen de Maria como posible
modelo de conducta para las mujeres de la Edad Moderna. El recorrido hecho en
los dos apartados anteriores pone de relieve los limites de la cuestién, en la medida
en que responden a dos preguntas, cudl es el modelo que se ofrece, y a qué mujeres
se ofrece. En los apartados anteriores se ha tratado de demostrar que el modelo de
conducta que representa Maria, es decir el modelo de conducta que se refleja a través
de las elaboraciones y discursos sobre ella, no era precisamente un modelo humano,
sino mds bien un modelo de comportamiento sobrehumano como corresponderia a
una persona con caracteristicas excepcionales dentro del género humano (baste con
recordar la prolongada discusién sobre su concepcién inmaculada), y que en cierta
medida y como denunciaba Erasmo era considerada, sobre todo por el comtn de la
poblacién, casi como un ser divino. En estas condiciones se tratarfa mds de un mo-
delo admirable, ;pero para quién podria resultar imitable y en qué aspectos?

El repaso por la consideracién general de la mujer en la Edad Moderna resulta
desalentador, por mds que puedan presentarse matices y precisiones y en particular
en el siglo XVIII. La mujer es considerada como un ser de cualidades inferiores al
hombre, intelectualmente desvalida y moralmente sospechosa. En tales condiciones,
es evidente que la distancia entre el modelo que debiera imitarse y el sujeto al que se le
propone como tal -en este caso las mujeres- se acrecienta; casi podria decirse que dada
la casi incapacidad de la mujer para actuar seria poco menos que inutil proponerle un
modelo de conducta que, por lo demds, resulta sobrehumano. A esto hay que afiadir
uno de los aspectos de la doctrina catélica sobre la figura de Maria que puede resultar
paraddjica, la exaltacién simultdnea de la virginidad y de la maternidad: la glorifica-
cién de la virginidad sobre el matrimonio, al tiempo que el matrimonio se celebra
como un sacramento, pero no la virginidad¥. Como es bien sabido, en el mundo
catélico esta exaltacién no significaba que ambas situaciones se considerasen dignas
del mismo aprecio, sino que la virginidad (y por tanto el celibato) se consideraba
como un valor superior al estado matrimonial®®. As{ las cosas, y siendo Maria virgen y
madre (su condicién de esposa resulta por lo general secundaria), resulta complicado
proponerla como modelo para las mujeres, en su mayor parte esposas y madres, en el
contexto de la interpretacidén teolégica de la Edad Moderna; su virginidad la aproxi-
ma mds a quienes decidieron sujetarse a una regla religiosa.

47 Se trata de forma sintetizada esta cuestién en J. Pelikan, Mary through the Centuries. Her Place in
the History of Culture, New Haven-Londres, 1996, pp. 113-122. Sobre Maria Virgen y Madre, véase
M. Warner, 7% sola entre las mujeres. El mito y el culto de la Virgen Maria, Madrid, 1991, pp. 23-120 y
237-350.

4 Algunas diferencias entre los planteamientos de catélicos y protestantes sobre el matrimonio en la
Edad Moderna se sefialan en J. R. Watt, “El impacto de la Reforma y la Contrarreforma”, en D. I. Ker-
tzer y M. Barbagli (eds.), Historia de la familia europea. I: La vida familiar a principios de la era moderna
(1500-1789), Barcelona, 2002, pp. 205-245.
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El resultado de todo esto es que en la mayor parte de los libros piadosos de la
Edad Moderna dedicados a Marfa, se resalta sobre todo su condicién de ser casi
divino, caracterizado por unas virtudes poseidas y ejercitadas en grado sumo®. Se
insistird de modo especial en su papel de intercesora en momentos de peligro fisico
o moral, y tanto para individuos concretos como para poblaciones en su conjunto,
y se tratard en relacién con esta insistencia de difundir alguna devocién mariana es-
pecifica. Esto es lo que sucede, por ejemplo, con la obra de José de Tobar dedicada
a Nuestra Sefiora de la Luz y publicada en Madrid en 1751 el autor se hace eco de
una devocidn iniciada unas dos décadas atrds en Palermo en medio de unos sucesos
extraordinarios en los que se vieron envueltos una devota y un misionero jesuita, y
como en otras muchas obras similares no se proponen modelos de vida especificos,
tan s6lo el recurso a un devocién como modo de resolver problemas de tipo moral y
similares (en resumen, se piensa en la vida interior mds que en la vida diaria)®!. Tam-

49 “_..el poder de Dios le infundié todo lo que puede caber en un corazén, en donde no se hallaba

impedimento alguno, ni culpa, ni defecto, ni aun de imperfeccién, que retardase los divinos influjos; de
lo que se sigue que las virtudes de este perfectisimo Corazén son las mds heroicas, las mds excelentes, las
mds numerosas i elevadas; sus dones los mds singulares i divinos; los privilegios los m4s copiosos i sobe-
ranos”. La cita procede de Devociones sagradas que dedica al Dolorosisimo Corazdn de la Virgen Santisima,
Madyre de Dios, y Sefiora Nuestra, su Venerable Congregacion de la Villa, i Puerto de Camarifias, en el Reino
de Galicia, Provincia de Santiago, imprenta de Ignacio Aguayo, Santiago de Compostela, 1780, pp. 154-
155. Se trata de un devocionario, en el que se recogen noticias sobre la congregacién y varias pricticas
devotas: bendicién de los escapularios, rezo de la corona dolorosa, procesiones, septenario de la fiesta, via:
sacra de los Dolores de Nuestra Sefiora, indulgencias, culto eucaristico, novena... Se narran los origenes
de la devocién en Europa (pp. 1-26), asi como la fundacién de la Congregacién en Camarifias el 20 de
diciembre de 1757 por Juan Zenzano, misionero apostélico jesuita con ocasién de su predicacién misonal
aqui; las constituciones fueron aprobadas por el obispo de Mondofiedo en 1759 y la Congregacién se
incorpord a la general de los servitas en 1764 (pp. 27-29).

%0 J. de Tobar, La invocacién de Nuestra Sesiora con el titulo de Madre Santisima de la Luz, propuesta
y explicada por..., Madrid, imprenta de la viuda de Diego Miguel de Peralta, impresora del Consejo de
Indias, 1751, 123 pégs.

5! El autor trata de fomentar la devocién a la Virgen bajo la advocacién de la Luz, titulo cuya eficacia
apoya en un suceso publicado por un jesuita en Palermo en 1733 en La devocidn de Maria Madre San-
tisima de la Luz, que luego tradujo al castellano otro jesuita, el padre Luis Rincén y que se imprimié en
México en 1737 y 1738; en este mismo afio de. 1737 se publicé en México el Antidoto contra todo mal,
de otro jesuita y que trataba también de extender esta devocién (p. 5). Segtin este relato, un religioso que
iba a iniciar la predicacién de unas misiones populares, pidié a una devota con fama de santidad que le
preguntase a la Virgen el modo en que debia ser representada para mover a devocién a los que asistiesen
a su predicacién. Asi lo hizo, se la aparecié la Virgen que le indicé cémo debia ser representada asistien-
do a las almas del purgatorio y que debia ser invocada con el titulo de Nuestra Sefiora de la Luz. Unos
negocios llevaron a la devota fuera de Palermo, de modo que ni ella ni el religioso que estaba ocupado en
otros menesteres, pudieron seguir de cerca el trabajo del pintor al que se le encargé la imagen. Como ésta
no fuera del agrado de la Virgen, provocé una dolencia a la devota que la obligé a retornar a Palermo y
alli se dio cuenta del poco parecido de la imagen con el modelo propuesto por la Virgen en su aparicién.
Una vez puestas las cosas en su sitio, la imagen pudo pintarse tal y como la Virgen habia indicado y se
pudieron obrar los milagros y favores que de ella se esperaban (en pp. 6-20). La imagen representa las
dos prerrogativas de la advocacién: “La de Madre de Dios sustentando en una mano al Nifio Jests; y la
de Madre nuestra, sacando con la otra, de las fauces del dragén infernal la alma de un pecador; ofrecién-

150



VIRGENES, REINAS Y SANTAS

bién se puede citar de nuevo la publicacién del sermén de Pacheco y Troncoso sobre
los favores recibidos por A Corufia en su defensa frente al ataque inglés de 1589; el
argumento de la predicacién lo explicita el dominico: “atribuir nuestra libertad a la
Virgen Santisima de el Rosario; porque se diera Dios por ofendido, si la hurtdramos
la victoria, y si el agradecimiento no fuera derecho a su Madre”>2. No se trata tampo-
co en este caso de presentar un estilo de vida, sino de reforzar la devocién a la Virgen
del Rosario y existe también una cierta finalidad politica, la de exaltar la resistencia
de la ciudad frente al invasor, tanto el del siglo XVI como los anteriores y sobre todo
los de los afios inmediatamente anteriores®>. Un cardcter politico que por lo demds
se puede apreciar en otros sermones pronunciados en circunstancias especialmente

conflictivas®®.

dola al mismo tiempo un 4ngel los corazones de los escogidos” (p. 20). El autor insiste en los beneficios
espirituales de esta devocién, que espera se extienda por la corte (Madrid), habida cuenta de que en el
Colegio Imperial de la Compafifa de Jests existe una imagen de esta advocacién (p. 27); se insiste en
su patronazgo sobre la misiones y también sobre las misiones predicadas a los infieles. De hecho, buena
parte de esta obra estd dedicada a recoger supuestos milagros y favores ocurridos con ocasién de diversas
misiones en Sicilia.

52 J. Pacheco y Troncoso, Declamacién sacra, historial, gratulatoria a la Virgen Santisima de el Rosario,
por el triunfo, que a sus influxos soberanos logré el Pueblo Herciileo, en el cerco, que pusieron Henrico Norés,
y Francisco Dracq Anglicos. Autorizada de los Nobilisimos Senados, Ilustre Cabildo, Nobilisima Ciudad; con
asistencia de el Exmo. Sefior Marques de Risbourcq, Imprenta de Andrés Fraiz, Santiago de Compostela,
sa. {317212). p. 9.

> Se inicia el texto con un recorrido sobre las mitologfas e historia antigua de Galicia y A Corufa
(pp. 1-6), sefialando antecedentes de ataques y desembarcos en la costa herculina, hasta llegar al ataque
inglés de 1589 en respuesta al de la Armada Invencible en 1588. En agradecimiento a la victoria sobre
los ingleses (el cerco duré desde el 4 de mayo al 19 de mayo), “votaron los ciudadanos el celebrar cada
afio, la fiesta de el Santisimo Rosario, en el dfa de la visitacién [2 de julio]; y en el dia en que levantasen el
cerco, una procesién general, a que corresponde la de oy, y a que concurre la nobleza de los dos Senados,
con todo el pueblo, mostrindose agradecidos a aquel favor tan grande, con la esperanza fixa, de conservar
la libertad, contra cualquiera invasién” (p. 6). Se sefialan a continuacién otros ataques maritimos —hasta
1719- que no prosperaron y que el autor atribuye a la intercesién de la Virgen del Rosario (pp. 7-8). Se
incluye el voto de la ciudad el 8 de mayo de 1589 (pp. 9-10). En la defensa de la ciudad tuvieron un papel
relevante las mujeres, en particular Marifa Pita, como ya se ha tenido ocasién de mencionar en un aparta-
do anterior. En fin, siguiendo la retérica y estilo de estos escritos, se indican algunos sucesos previos como
sefiales premonitorias (claro estd que a posteriori), como dos eclipses de luna en 1588 (pp. 18-19); y se
entrelaza el relato con referencias eruditas a las Sagradas Escrituras y autores grecorromanos, intentando
buscar imdgenes que adelantasen la victoria sobre el cerco.

>4 Véase por ejemplo E de San Alberto, Oracidn evangélica de la Virgen Sacratisima, con el titulo de
la Paz, en la fiesta grande, que la Congregacidn Ilustre de Sacerdotes le dedica en Salamanca, en la Parroquia
Militar de la Magdalena, Imprenta de Marfa Estévez, viuda, impresora de la Universidad, Salamanca,
1706, 23 pags. El autor, ex lector de prima de Teologia en el Colegio de San Elias. La obra estd dedicada
a Dofia Angela de Ronquillo, marquesa de Coquilla, condesa de Montalvo, vizcondesa de Monte-Rubio.
Se escribe en el contexto de la Guerra de Sucesién; en las aprobaciones y censuras previas, al menos en
algunas, hay fuertes ataques a quienes defienden al Archiduque y no reconocen a Felipe V. El sermén,
como sefiala al final de su exordio inicial el predicador, se cifie a dos puntos: “Primero: sale el Rey a com-
batir la infidelidad; Marfa Santisima anuncia las victorias. Segundo: esta guerra de tanto ardor la dirige
esta Sefiora para una feliz paz” (p. 3).
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Cuando se abandona el dmbito exegético y devocional para sugerir actitudes y
conductas, las propuestas suelen presentar a Marfa como modelo genérico de virtu-
des para los fieles, tanto hombres como mujeres. Y en los casos en que ese modelo se
concreta para las mujeres, suele insistirse en aspectos relacionados con la vida virtuosa
(en especial se hace referencia a la castidad), con la vida familiar y en determinados
comportamientos que parecerfan querer convertir el hogar en una especie de celda
conventual al exhortar al recogimiento y al cuidado de las visitas entre otros aspectos.
Tres composiciones del siglo XVIII servirdn para ilustrar estos aspectos: un texto ba-
sado en la Mistica ciudad de Dios de sor Marfa de Jests de Agreda, una traduccién al
castellano de un texto original francés y por dltimo una traduccién de Las glorias de

Maria de Alfonso Maria de Ligorio.

A) El primero de ellos tiene un interés especial por el origen de sus contenidos™.
En la “Advertencia y prélogo a los que leyeren”, Diego del Valle advierte que su
fuente es la obra de sor Marfa de Agreda®; en ciertos pasajes del texto, se refiere a
algunos capitulos concretos de la Mistica Ciudad de Dios. Como es sabido, la religiosa
se hizo muy conocida en el siglo XVII por sus visiones y supuestas revelaciones, fama
que ayudé convertirla en consejera del rey Felipe IV®7. Sus experiencias misticas las
plasmé en varias obras, entre ellas la que se acaba de citar y que dejé manuscrita al
morir en 1665. El texto fue dado a la imprenta por el jesuita Jiménez Samaniego en
1670 y pronto se convirtié en una referencia fundamental para los defensores de las
tesis inmaculistas®®. Sus contenidos son demasiado simplistas, por lo que la obra fue
denunciada ante la Inquisicién espafiola y mds tarde la romana, la cual prohibié su
circulacién en 1681; posteriormente, en 1696, fue condenada por la Universidad de

55 Aliento de los justos, espejo de los perfectos, consuelo de los pecadores, y fortaleza de los flacos, en los tra-
bajos de Maria Santisima, recopilados de la V. M. Sor Maria de Jestis de Agreda por el Licenciado D. Diego
del Valle, residente en esta Corte. Dedicados al muy Glorioso Patriarca San Joseph, Oficina de D. Manuel
Martin, Madrid, 1770, 328 p4gs.

3¢ “Para poner a todos con viveza estos trabajos de nuestra Madre, Patrona, y Abogada, no tuve otros
materiales, que las obras de la referida V. M. sor Maria de Jests, la que en rara ocasién cito, porque desde
luego te confieso [se dirige al lector], que no se hallarin en todo este libro cuarenta lineas, que no sean
de sus obras. Y como de todas estas se han sacado copiosos frutos, y considero, que no todos las tendrdn
a la mano, por ser costosas, para que a poca costa te halles con aquellas compendiadas en esta, en el ex-
presado asunto de los trabajos de nuestra excelsa Reyna, copié con brevedad y verdad, lo que no podr4
leer sin ternura, si eres devoto; sin ldgrimas, si eres amante; sin dolor, si eres fiel (...). Nada mis que el
corto trabajo de colocarlo es mio; pero no dejo de conocer servird mucho a los devotos de la Reyna de los
Angeles; que también las abejas fabrican de lo ageno, y sirven mads al ptblico que las arafas, trabajando
de lo propio” (s.p.).

7 M. J. de Agreda, Correspondencia con Felipe IV. Religién y razén de estado, introduccién de C.
Baranda, Madrid, 1991.

>8 Se ha consultado una edicién posterior: Mystica ciudad de Dios, milagro de su omnipotencia y abysmo
de la gracia. Historia divina y vida de la Virgen (...) manifestada (...) a (...) Sor Maria de Jesiis, Imprenta
de la Causa de la Venerable Madre, Madrid, 1762, 8 vols.
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Paris®. A pesar de la disputa en que se vio envuelta —o precisamente por eso-, la obra
de la monja logré una gran difusién y sus contenidos inspiraron otras; o por mejor
decir, las supuestas apariciones y revelaciones que narré sobre la vida de Cristo y de
Maria fueron tomadas como ciertas por algunos autores y fueron utilizadas como
informacién veridica para componer otras obras de devocién como la de Diego de

Valle®.

Volviendo al libro de éste, resulta de interés sefialar que también en este prélogo,
antes de sefalar el origen de sus informaciones, deja entrever su consideracién sobre la
mujer, consideracién que se encuentra en la linea m4s tradicional al contraponer a los
santos y doctores de la Iglesia (todos ellos hombres) con la debilidad de las mujeres®!.
La obra se divide en 33 capitulos, que siguen un orden cronoldgico, desde la concep-
cién de Maria hasta su trdnsito; en ellos se van desgranando consideraciones de caricter
espiritual y moral, tomando pie en circunstancias supuestas -en muchos casos extraor-
dinarias- de la vida de Marfa, algunas ademds de fantasiosas claramente anacrénicas®.

De entre sus contenidos relacionados con aspectos de la vida cotidiana personal y
familiar, cabe destacar algunas indicaciones mds o menos especificas sobre lo que de-
ben hacer las mujeres. Asi, a propésito de la atencién que santa Ana, madre de Marfa,
le presté a ésta mientras estuvo embarazada, el autor sefiala la obligacién de los padres
y en particular de las madres de pedir favores espirituales para sus hijos®®. M4s adelan-
te, Maria es propuesta como modelo de obediencia de los hijos hacia sus padres:

%7 Se detallan todos estos avatares en 1. Vizquez, Las negociaciones inmaculistas. .., op. cit., pp. 63-68
y 135-142. Sobre el texto de la religiosa y sus caracteristicas, véase “La mistica ciudad de Dios” (1670).
Sor Maria Jesiis de Agreda, estudio y edicién de A. M. Esposito, Potomac, Maryland, 1990.

€ Véase del promotor de la obra de la religiosa, J. Jiménez Samaniego, Notas a las tres partes de la
Mystica Ciudad de Dios, por Blas de Vila-Nueva, Madrid, 1712, 791 pdgs. Y mds tardia La pasién de N. S.
Jesucristo tomada de la obra Mistica Ciudad de Dios. Historia divina manifestada por la Reina del Cielo a la
V. M. Sor Maria de Jesis. .., Imprenta del Eco Franciscano, Santiago de Compostela, 1886, 526 pdgs.

¢! “En todos tiempos ha comunicado el todo Poderoso profundas noticias de las obras, y excelencias
de esta Purisima Criatura [se refiere a Maria], no sélo a muchos santos y doctores de la Iglesia, sino a
flacas, bien que venerables mugeres. Entre tantas, es muy recomendable la V. M. Sor Maria de Jesds de
Agreda, Chronista singular en estos tltimos siglos de Marfa Santisima, de cuya admirable historia, como
de amenisimo jardin, se cogen las flores de sus trabajos para esta obra” (D. del Valle, Aliento de los jus-
tos..., op. cit., s.p.; el subrayado es nuestro).

62 Sirva de muestra la descripcién de su vestido cuando era nifia: “Deseaba la Santa Ana vestir a su hija
Santisima conforme al honrado porte de su familia, con el vestido mejor que pudiese dentro de los térmi-
nos de la honestidad y modestia; pero la humildisima Nifia pidié con humildad a su Madre, no la pusiese
vestido costoso, ni de alguna gala; antes fuese grosero, pobre y trahido por otros, (si fuese posible) y de
color ceniza, qual es e/ que hoy usan las Religiosas de Santa Clara” (Ibid., p. 11; el subrayado es nuestro).

63 “Adviertan aqui, aunque de paso las madres, que la santa madre Ana (aunque ignoraba la sabidurfa,
estado, y alteza de su hija Marfa) obraba con la Sefiora tan puntual, y anticipada, que llevdndola en su
vientre, adoraba en su nombre al Criador, dindole por ella suma reverencia y gracias debidas por haverla
criado; y le suplicaba la guardase, defendiese, y sacase libre del estado que entonces tenfa. De que podrin
inferir las madres, y también los padres, la obligacién de pedir a Dios con fervor, que ordene con su pro-
videncia cémo aquellas almas de los nifios alcancen a recibir el Bautismo, y sean libres de la servidumbre
del pecado original, previniendo, y cautelando todo riesgo en que puedan desgraciarse” (pp. 3-4).
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“en esta obediencia de sus padres [la Virgen nifia] fue excelentisima,
y promptisima los tres afios, que vivi6é en su compafifa. Y para lo que
hacia por si misma, pedia la bendicién y licencia a su madre, besindole
la mano con grande humillacién y reverencia. jAdmirable doctrina
para los sobervios, desobedientes hijos!”%.

Los pasajes dedicados al matrimonio entre Marfa y José presenta esa cierta con-
tradiccién antes aludida al presentar simultdneamente dos situaciones tan diferentes
como el celibato y el matrimonio. Asi, cuenta que tras los desposorios, Maria y José
se fueron a vivir a Nazaret; alli segtn el autor hablaron y acordaron cémo iban a vivir,
circunstancia en la que Maria le comunica a José su intencién de vivir en perpetuo
voto de castidad de alma y cuerpo:

“El casto esposo Joseh lleno de interior jubilo con las razones de su
divina esposa se ofrecié a ser su fidelisimo siervo, y compafero con la
divina gracia; que le tuviese como hermano, sin admitir jam4s otro pere-
grino amor, fuera del que debia a Dios, y después a é17%.

Una situacién tan peculiar, dificilmente se podfa presentar como modelo al co-
mtn de los hombres y mujeres, al menos de modo literal, porque entre otras cosas
la propia doctrina eclesidstica marcaba como fin propio y primero del matrimonio
la procreacién. De ser un modelo para alguien debfa serlo para las personas de vida
consagrada, en especial para las religiosas. De hecho, no es dificil entrever tras la
alabanza por la decisién de Marfa y José de vivir como hermanos, una alabanza al
estado religioso considerado como el mds idéneo para alcanzar la perfeccién de la
vida cristiana.

El capitulo VII contiene el elogio de la “mujer fuerte” hecho por Salomén y que
Diego del Valle aplica a Marfa como su mds acabado cumplimiento®. La enumera-
cién de virtudes si que en este caso podria servir de modelo para las mujeres casadas
sobre las que recafa el peso del cuidado de los hijos, del marido y del hogar:

“Legitima alabanza, y digna de muger fuerte: que sea oficiosa, y
hacendosa de sus puertas adentro, hilando lino y lana para el abrigo
y socorro de su familia, en lo que necesita de estas cosas, y de otras,
que con este medio se pueden adquirir. Este es un consejo sano, que
se executa con las manos trabajadoras, y no ociosas; que la ociosidad
de la muger, viviendo mano sobre mano, es argumento de su torpe
estulticia, y de otros vicios, que no sin vergiienza se pueden referir. En
esta virtud exterior, que de parte de una muger casada es el fundamento
del gobierno doméstico, fue Marfa Santisima Muger Fuerte, y digno

S Ibid,, p. 11.

 Ibid., p. 34; el subrayado es nuestro.

% Capitulo VII, “Trabajos y exercicios de Marfa Santisima en su nuevo estado; y se explica parte del
capitulo treinta y uno de las Paribolas de Salomén” (pp- 36-49).
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ejemplar de todas las mugeres; porque jamds estuvo ociosa, y de hecho
trabajaba lino y lana para su Esposo, y para su Hijo, y muchos pobres,
que de su trabajo socorria”®.

Se espera de esta “mujer fuerte” que tenga capacidad de trabajo y de sacrificio para
desvelarse en el cuidado de la casa®; y que ademds sea capaz de contribuir —no se dice
el modo de hacerlo- al aumento de los bienes familiares®®. Esa fortaleza es puesta de
relieve mds adelante cuando el autor narra la enfermedad y muerte de José y Maria se
debié convertir en la cabeza de familia “para ejemplo y confusién de las hijas e hijos
de Addn y Eva””®

Por tltimo, vale la pena citar la breve descripcién que el autor hace del hogar y
del modo de vida de Marifa y José, descripcién en la que se enfatiza su recogimiento
y cierto aislamiento de su entorno y en la que de nuevo es dificil sustraerse de la sos-
pecha de que realmente lo que se estd alabando es el aislamiento de las celdas conven-
tuales, y por tanto trasladando el ideal de vida religiosa a la vida doméstica:

“Vivian solos los dos santos esposos, no sélo por su profunda hu-
mildad, mas también fue conveniente, porque no huviese testigos de
tantas visibles maravillas como sucedian entre ellos, de que no debian
participar los de fuera™".

En este capitulo, el diez, se habla también de la sencillez en sus vestidos, de la
frugalidad en la comida, en fin de la pobreza con la que vivian”. En definitiva, si se
une este elogio con los puntos en los que parece insistirse mds en esta obra (la virgi-
nidad, por tanto la castidad; y la obediencia), se obtiene la triada que compone los
llamados consejos evangélicos, los tres votos sobre los que se sustenta la vida religiosa.
Se vuelve asi a lo dicho mds arriba en varias ocasiones y que puede expresarse ahora
con algin matiz diferente: no es tanto la vida de Maria la que se ofrece como modelo,
sino que es una vida de Marfa acomodada al ideal religioso la que parece mostrarse
como modelo.

67 Ibid., pp. 38-39. :

¢ “No es menos loable esta condicién de la Muger Fuerte, privarse del reposo y descanso delicioso
de la noche, para gobernar su familia, distribuyendo a sus domésticos, esposo, hijos, y allegados, y luego a
sus criados las ocupaciones legitimas a cada uno, con todo lo necesario para ellas” (p. 40).

% “No es pequefia alabanza de la Madre de Familia, considerar también atentamente todos los cami-
nos mds seguros para aumentarla en bienes” (p. 46).

70 “Tomé por su cuenta la Sefiora del mundo sustentar desde entonces con su trabajo a su Hijo San-
tisimo y a su Esposo, disponiéndolo asi la Eterna Sabiduria para el colmo de todo género de virtudes, y
merecimientos, y para ejemplo y confusién de las hijas e hijos de Adédn y Eva. Comenzé la gran Reyna a
trabajar mds, hilando y tejiendo lino y lana (...). La diligencia y cuidado con que prudente acudia a todo,
no se puede explicar con palabras” (pp. 140-141).

7 Ibid., p. 77.

™ Ibid., pp. 77-83.
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B) Una impresién diferente, al menos parcialmente diferente en la medida en que
hay un cierto elogio de la vida matrimonial junto con el de la vida religiosa, se extrae
de la lectura del segundo texto elegido, la traduccién hecha por Leoncio del Olmo
a finales del siglo XVIII de una obra francesa, de la que no se indica el autor’. Se
trata de un texto de carécter ascético, con el que se trata de incentivar un comporta-
miento moral cristiano, no tanto de proponer modelos especificamente humanos de
comportamiento (mucho menos comportamientos femeninos especificos); no habra
verdadera devocién a Maria, se escribe en la introduccién,

“mientras no trabajen [los devotos] en mortificar su carne, suje-
tar sus pasiones, extirpar sus vicios y malos deseos, como encarga el
Apéstol; en una palabra, si no procuran arreglar su conducta a la de
aquella Sefiora, e imitar en quanto les sea posible sus virtudes, su devo-
cién serd infructuosa, y su confianza vana y temeraria’’4.

De lo que se trata no es de eliminar la devocién a Maria, sino de eliminar lo super-
fluo que pudiera haber en esta devocién y centrarla en lo que considera mis relevante,
la imitacién de sus virtudes’. El libro constituye un repaso de la vida y virtudes de la
Virgen, que deben servir de modelo a todos los cristianos, no sélo a las mujeres, pero
cabe suponer que algunas consideraciones pudieran estar dirigidas especialmente a
ellas: “Imitad en quanto esté de vuestra parte, la vivacidad de su fe, la prontitud de su
obediencia, la profundidad de su humildad, las atenciones de su fidelidad, la pureza
de sus intenciones y la generosidad de su amor™°.

Uno de los aspectos a los que presta atencién y que resulta interesante desde el
punto de vista vital, es a la eleccién de estado, en particular para el matrimonio. Se-

gun el autor, es necesario atender a criterios no sélo ni principalmente humanos para
contraer matrimonio:

“Si no se hubiere consultado sino al mundo para dar a Marfa un
esposo, sin duda se hubiera hecho eleccién de un hombre rico y dis-
tinguido por sus talentos. No se hubiera puesto mucho cuidado en
escoger a un hombre virtuoso, a un hombre que hubiese vivido desde
su infancia en el temor de Dios. No es éste el uso del mundo. Miras
de interés y consideraciones puramente humanas, son el principio de
la mayor parte de los matrimonios. Los bienes de fortuna los hacen
concluir mids presto que los bienes de la gracia™”.

7> La imitacién de la Santisima Virgen sobre el modelo de la imitacion de Jesu-Christo, traducida del
francés por Leoncio del Olmo, Madrid, imprenta de Benito Cano, 1792, 342 pags.
74 Ibid., p. VIL.

7> “Debemos, pues, todos los cristianos esforzarnos quanto esté de nuestra parte a mantener a esta po-

derosa y eficaz Protectora la devocién mds tierna; pero no una devocién estéril, que consista inicamente
en exterioridad y apariencia, sino que esté fundada en la imitacién de sus admirables virtudes” (p. XIV).

I p. 2.
77 Ibid., pp. 24-25.
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En su opinién, el fracaso de los matrimonios se debe muchas veces a esta falta de
criterio moral y a la bisqueda de bienes materiales; tal fracaso, el autor lo considera
como un castigo de Dios, e incluso una venganza, comentario que desde luego resulta
cuando menos sorprendente: |

“Dios lo permite asi para vengarse desde esta vida, porque no se le
ha consultado de ninguna manera en un negocio que necesariamente
debe salir mal, si no es él el que lo dirige. Lo permite también en castigo
del poco cuidado que se ha tenido en los afios de la juventud de hacerse
digno de su proteccién y ejercicio de las virtudes™”

Para acertar, pues, en la eleccién de estado (en este caso, matrimonial), hay que
consultar en primer lugar a Dios; vivir de modo que Dios no vea en quien debe
tomar estado “un sugeto indigno de sus cuidados”; consultar a quienes “tienen en
este mundo su lugar: el Sefior les iluminar4 sobre lo que debéis hacer” (;se referird a
los sacerdotes y religiosos?); desde luego no se debe consultar a los parientes “sino en
quanto lo exija vuestro deber; porque siempre hay que temer que no os den sobre este
punto consejos conformes a las maximas del mundo”. Y por dltimo, el consejo mds
sorprendente: “En fin, consultad de alguna manera la muerte; es decir, que abrazeis
aquel partido que quisierais haber tenido en la dltima hora de vuestra vida®”.

A diferencia del libro analizado anteriormente, en el que las referencias parecen
colocar a la vida religiosa como el modelo mis acabado de vida cristiana, en este se
abre el campo a las realidades humanas. En el libro II capftulo XII (“Que se puede
servir a Dios en cualquier estado y situacién en que nos coloque”), se insiste en que
efectivamente a Dios hay que servirle en el estado y lugar en que dispuso a los fieles.
En este caso no se menciona para nada el estado matrimonial; hay tan sélo indicacio-
nes genéricas en las que cabe entender que est4 incluido:

“El que se ha retirado a la soledad, no debe echar de menos el mun-
do que ha dexado, ni el que vive en medio del siglo debe decir que no
puede salvarse en él; el estado mds seguro para el uno y para el otro es
aquel en que Dios les quiere”®°.

Mis adelante, en el capitulo XXII del mismo libro II, se vuelve sobre la cuestién,
y se insiste en el cumplimiento de las obligaciones del estado: se hace referencia a la
busqueda de la perfeccién en lo ordinario, y se hace mencién expresa al padre da fa-
milia (“un artesano que gana su vida con el sudor de su frente, y un padre de familias
que vive sin ambicién en medio de la obscuridad de una pobre fortuna, no obran

78 Ibid., p. 25. Afade a continuacién: “Muchos se encuentran descontentos con su estado, sufren
mucho con é€l; y freqiientemente hacen padecer también a otros; y esto consiste en que han entrado en un
estado en el que Dios no los queria” (p. 26).

7 Las citas en [bid., p. 27.

80 Wi, p- 132,
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menos su salvacién que los que se hallan en grandes empleos, o se exercitan en los
ministerios mds altos...”), y un poco después a la importancia de las tareas domésticas
(“es necesario orar, y orar freqiientemente, y aun siempre, si es posible; pero si por la
oracién abandonas tus obligaciones domésticas, cree que tu oracién no serd agradable
a Dios” 8!).

No obstante, y a pesar de lo anterior, el autor insiste en el valor superior de la
virginidad. En el capitulo IX del libro primero se hace su panegirico, situando esta
condicién por encima de otras, se insiste en la maldad del vicio contrario, y se subra-
ya su valor no sélo para las mujeres sino también para los hombres®?. En el capitulo
siguiente trata “De las precauciones que es necesario tomar para conservar la pureza”;
en este caso los consejos van dirigidos especialmente a las mujeres y en particular a
las virgenes, es de suponer que a las doncellas y a las religiosas®®>. Para conservar la
pureza hay que huir de la ociosidad, la vida “delicada”, las lecturas peligrosas, las
conversaciones demasiado libres, evitar el trato “con personas que no son 4ngeles”;
“una virgen sobre todo que ama las alabanzas, no serd mucho tiempo indiferente para
aquel que se las da”. Ninguna precaucidn es suficiente: “En materia de pureza se debe
temer todo por la misma razén que no se teme bastante”®.

Donde aparece coincidencias entre este autor y el de la parifrasis de sor Maria
de Agreda es en insistir en un modo de vida recogido, cuestién que surge al tratar
sobre las visitas y las conversaciones (capitulos XXV y XXVI del libro primero). Las
recomendaciones de estos capitulos van dirigidas a las almas cristianas en general,
no de manera especial a las mujeres; pero no por ello dejan de ser interesantes en la
medida en que proponen un tipo de comportamiento esencialmente moral, a partir
del ejemplo de la visita de Marfa a su prima Isabel: “las visitas que desean las personas
piadosas son aquellas que las proporcionan medios de edificarse, edificando a los de-
mds”, sentencia®®. En definitiva, el autor propone un comportamiento restrictivo:

“Tened, pues, almas cristianas, tened siempre a la vista el modelo
que acabo de trazaros. No salgdis, como Maria, sino rara vez de vuestra
soledad, ni os juntéis sino con personas virtuosas. No busquéis como
ella sino los medios de glorificar a Dios y de edificar al préximo, y sa-
cad el provecho que podiis del comercio, que por necesidad tenéis que
hacer con los demds hombres™®°.

8 Las citas en [bid., pp. 169 y 170.

82 “El principe de los apéstoles [Pedro] tuvo verdaderamente grandes privilegios; pero no permitié
Jests sino al discipulo que era virgen el reposar sobre su seno durante la cena. Jesus dio a Pedro el cuidado
de su Iglesia; pero a Juan dio el cuidado de su Madre” (p. 29).

8 “Una virgen que conoce todo el precio de esta virtud, teme aun las més remotas ocasiones de
perderla. Las palabras lisonjeras, ofrecimientos expresivos, y aun las conversaciones que parecen mds
inocentes, todo la es sospechoso y la hace aumentar la vigilancia y la atencién” (p. 32).

8 Las citas en p. 33.

% Ibid,, p. 79.

8 Ibid., p. 80. Por comercio se entienden las relaciones sociales.
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Con respecto a los contenidos de las conversaciones, el criterio es el mismo que
el anterior, como no podia esperarse de otro modo: comportamiento moral que
excluye la vanagloria, la maledicencia y la murmuracién, contenidos contrarios a la
honestidad®’; evitar las criticas a la religién y a la piedad y enfrentarse a ellas cuando
sea necesarlo.

Al tratar del tipo de comportamiento que cabe esperar de una familia cristiana,
cuestién que aborda en el capitulo XXVTI del libro II, el modelo es, claro est3, el de la
familia formada por Marfa, José y Jestis®. Se sefialan diferentes papeles para el hom-
bre y la mujer, manteniendo también una diferencia jerdrquica:

“La cabeza de la familia [es decir, el padre] ejerceria su autoridad sin
imperio y sin altanerfa. La esposa, siguiendo las intenciones del esposo,
velarfa con cuidado sobre sus domésticos; y el uno y el otro tendrian
el consuelo de ver crecer delante de sus ojos a unos hijos déciles, que
recibirian desde sus mds tiernos afios las impresiones de la vircud”®.

De aqui se seguirian grandes bienes para la sociedad cristiana, como la simplici-
dad de costumbres, etc.

C) La tercera y ultima obra es, como ya se adelantd, una traduccién tardia de un
texto de Alfonso Maria de Ligorio (1693-1787) que fue muy difundido dentro y
fuera de Italia®. En esta traduccién de mediados del siglo XIX no se indica quién la
traduce, tan sélo que fue hecha por “un devoto de la Santisima Virgen”. Esta edicién
se abre con una breve biografia del autor.

La obra consta de dos partes, una primera dividida a su vez en diez capitulos, que
es una paréfrasis de la Salve. La segunda recoge siete discursos sobre las siete festivida-
des principales de Marifa (Inmaculada Concepcién, nacimiento de Marfa, Presenta-
cién de Maria, Anunciacién, Visitacién, Purificacién, y Asuncién), reflexiones sobre
los siete dolores de Maria y sobre las virtudes de Maria, varios “obsequios” de devo-
cién, una recopilacién de otras devociones y oraciones marianas, y una recopilacién
de “ejemplos”, es decir, favores y milagros atribuidos a la intercesién de Maria hasta
un total de ochenta y nueve. Como puede apreciarse, se trata de una obra diferente a
las otras dos, en la que predomina més la devocién y el recurso al sentimiento que los
planteamientos ascéticos y misticos de las dos anteriores.

Los pasajes que pudieran interpretarse como propuestas de modelo de compor-
tamiento son, por lo que se acaba de decir, escasos y hay que ir a buscarlos entre los
discursos sobre las fiestas marianas y en las glosas sobre las virtudes de Marfa, y los

8 “...y guardaos bien de aprobar, ni aun con cierta sonrisa, como hacen algunos, un lenguaje que el

mundo llama galanteria; pero que es frecuentemente el lenguaje de la pasién” (p. 83).

88 “:Qué unién y qué paz no reynarfa en aquella casa, siendo como era la morada de las virtudes, y
habiendo sido desterrado de ella el desorden de las pasiones!” (p. 183).

8 Ibid., p. 185.

?* A. M. de Ligorio, Las glorias de Maria, Barcelona, 1856.
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pocos que se encuentran presentan un retrato de ella y de sus acciones tan sublime
que realmente es dificil entenderlo como un modelo imitable. Sucede asf en la des-
cripcién que hace de la supuesta infancia de Maria, en la que siguiendo la tradicién
de los relatos barrocos se habla de ayunos extraordinarios y de ansias de santidad casi
irrefrenables desde la edad mds temprana®’.

Un lugar especial ocupan, como cabria esperar, las consideraciones sobre la virtud
de la castidad y el ejemplo que de ella representa la vida de Marfa:

“Después de la caida de Addn, rebelados los sentidos contra la
razdn, la virtud de la castidad es la més dificil que los hombres encuen-
tran en practicar (...). Sea por lo tanto alabado siempre el Sefior, que
nos ha dado en Marfa un grande modelo de esta virtud”2

Para alcanzarla, hay que practicar los medios més oportunos: ayuno, huir de las
ocasiones y oracién; Maria dejé muestras de cémo emplearlos, aunque como en la
descripcién de la infancia de Maria, Alfonso de Ligorio acude a fabulaciones que es
de suponer eran del gusto popular:

“Por ayuno se entiende la mortificacién, especialmente de los ojos
y de la gula. Aunque Marfa se hallé llena de la divina gracia, tuvo real-
mente tan mortificados los ojos, que los tenia siempre bajos, sin fijarlos
nunca en persona alguna (...). En cuanto a la comida, refiere Filiberto
que fue revelado a un ermitafio llamado Félix, que Maria siendo nifia
mamaba una sélo vez al dia. Y durante toda su vida, como afirman san
Gregorio Turonense y san Buenaventura, prosiguié ayunando (...). El
segundo mérito consiste en huir de las ocasiones (...). Marfa evitaba
cuanto le era posible la vista de los hombres, pues como ya advirtié san
Lucas, en la visita de Isabel se fue apresuradamente a las montafias. Y
advierte un autor que la Virgen se despidié de Isabel antes de que esta
pariese, como se infiere del mismo Evangelio (...) ;Y por qué no aguar-
dé el parto? Para evitar las conversaciones y visitas que con ocasién del
mismo debian tener lugar en aquella casa®.

°! “Desde nifia, Maria estuvo llena del Espiritu Santo, y a medida que iba creciendo en edad, crecfa en

ella la gracia. Desde entonces se propuso amar a Dios de todo corazén, de modo que ni con sus palabras
ni con sus acciones le ofendiese, y por esto despreciaba todos los bienes de la tierra, y daba cuanto podia a
los pobres. Era tan sobria, que s6lo tomaba el alimento absolutamente necesario para sustentar el cuerpo.
Habiendo aprendido en la sagrada Escritura que Dios debia nacer de una virgen para redimir al mundo,
se inflamé de tal modo su espiritu en el divino amor, que no deseaba mds que a Dios y sélo pensaba en
él, y complaciéndose dnicamente en el Sefior, evitaba hasta la conversacién de sus padres, a fin de no
distraerse de la memoria de Dios. En fin, deseaba vivamente poder ver la venida del Mestas, para servir de
esclava a aquella feliz doncellita que mereciese ser su Madre. He aqui lo que dicen las revelaciones hechas
a santa Brigida” (p. 263).

¥ Ibid, p. 395.

% Ibid., pp. 396-397.
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Entre los favores y milagros supuestamente concedidos por la intercesién de Ma-
rfa, hay unos cuantos dedicados a esta virtud. De entre ellos, y puesto que sirven de
“ejemplos”, pueden destacarse dos que ponen de relieve el aprecio que se le concede,
asi como un reparto de “responsabilidades” en la deshonestidad. En el primero, que
se refiere a la relacién entre una mujer y dos hombres que acaba de modo trégico, da
la impresién de que la responsable de esa tumultuosa relacién habria sido la mujer -lo
que estarfa en la linea tradicional de considerar a la mujer como fuente de todo peca-
do-, mientras que los hombres serfan sélo los perjudicados®. El segundo ejemplo tiene
un desenlace mds dramdtico que el anterior; si en éste la Virgen aparece para salvar a la
mujer que habfa pecado, en el segundo la Virgen rechaza abruptamente un exvoto de
una mujer muerta en pecado para subrayar de este modo el valor de la castidad®.

CAC

La intencién inicial de estas pdginas era tratar de establecer qué modelos de com-
portamiento se ofrecian a las mujeres del siglo XVIII a través de la imagen de Marfa.
El andlisis del contexto doctrinal y devocional en torno a ella, asf como los discursos
elaborados sobre la mujer en la Edad Moderna, sugerfan una cierta dificultad para
unir ambos términos. De una parte el posible modelo fue creciendo en virtudes y cua-
lidades hasta conformar una imagen casi divina tanto por la exégesis doctrinal como
por las adherencias procedentes de la religiosidad popular®®. Y de otra las posibles
destinatarias de ese modelo eran consideradas dnicamente capaces de tareas meno-
res. La lectura de los textos que se proponen como ejemplo, parecen confirmar este

%4 “Una vez fue a confesarse con el . Onofre de Anna una sefiora muy atemorizada que habia tenido

trato deshonesto con dos jévenes, uno de los cuales habfa matado al otro por celos. Conté al Padre que
en la misma hora que habfa muerto aquel infeliz joven se le habia aparecido vestido de negro y cargado
de cadenas, arrojando fuego por todas partes, con una espada en la mano, y que cuando iba a levantar la
mano para cortarle el cuello, entonces ella temblando le pregunté qué le habia hecho para querer matarla;
a lo que el condenado contesté con la mayor indignacién: “Td mes has hecho perder a Dios”. Entonces
ella invocé a la bienaventurada Virgen, y al oir aquella sombra que pronunciaba el santisimo nombre de
Marfa, desapareci6, sin que volviese jamds a verse” (p. 433).

> “Habiendo una pecadora caido enferma, se enmendé e hizo voto a Marfa de ofrecerla su cabellera
si curaba. Restablecida de la enfermedad, le presentd, y con ella hicieron una peluca a la imagen de la
Virgen. Mas habiendo pecado la mujer otra vez, enfermé de nuevo y murié impenitente. Después de
esto, un dfa la Virgen desde aquella imagen hablé al P. Salvatierra en presencia de un inmenso concurso
diciéndole: Quitame estos cabellos de la cabeza, porque son de una alma condenada y deshonesta, y no
sientan bien sobre la Madre de pureza; lo que hizo dicho Padre, y los arrojé al fuego” (p. 452).

% Un ejemplo de los muchos que podrian ilustrar esta situacién se encuentra en A. de Bonilla, Nom-
bres y atributos de la impecable siempre Virgen Maria Sefiora Nuestra, en octavas, con otras rimas a diversos
assumptos, y glossas dificiles, Baeza, Pedro de la Cuesta, 1624, 203 pdgs. Una de esas glosas “dificiles”
resulta llamativa pues parece sugerir que era tanta la perfeccién de Maria que logré que Dios se encarnase
por amor a ella: “Quando dos abrasados corazones / por aficién pretenden desposarse, / de mil trabajos
dsperas pensiones / pagan (tal vez) en orden a gozarse. / Tanto Dios quiso amar tus perfecciones / que
a la mortalidad quiso entregarse, / engastando en tu claustro el poder suyo / para gozar su corazén del
tuyo” (p. 171v).
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alejamiento; Marfa es propuesta como modelo supremo de virtudes, pero parece que
mds como modelo admirable que imitable. En ellos se intuye lo que, por lo demis, es
bien sabido, que el modelo de vida que se propugna como el mis préximo a la vida
cristiana plena es la vida religiosa consagrada, dada la insistencia en sus tres votos,
castidad, pobreza y obediencia. En este contexto, la afirmacién que aparece en la obra
traducida por Leoncio del Olmo en 1792 introduce una cierta novedad al afirmar la
dignidad del trabajo y de las tareas del hogar, aunque con respecto a la mujer sigue
manteniendo los principios tradicionales de sujecién y obediencia al hombre. En re-
sumen, podria afirmarse que esta literatura refleja tanto el modelo eclesidstico como
el social sobre la mujer en la Edad Moderna, asi como el inicio del debate sobre estas
representaciones religiosas y sociales en las décadas finales del perido.
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